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Ofertorio da Comunidade
(Canto das CEBs)

Nesta mesa da irmandade, a nossa
Comunidade se oferece a ti Senhor.
Nosso sonho nossa luta, nossa fé,

Nossa conduta te entregamos com amor.

Novo jeito de sermos Igreja
Nos buscamos Senhor em tua mesa.

Neste pdo te oferecemos os mutirdes
Que fazemos, a partilha a produgdo.
Neste vinho a alegria que floresce
Cada dia dentro de nossa unido.

Nesta Biblia bem aberta encontramos
A luz certa para aqui te oferecer.

Ela Reine o teu povo na busca

Do mundo novo

Onde os pobres vdo viver.

Nosso coragdo inteiro Deus humano
E companheiro deixamos no teu altar.
Nosso canto e a memdria do martirio
E da vitoria nos trazemos pra te dar.

Ao meu pai, Genésio, que ja foi para a
festa na grande comunidade, e & minha mde
Anailia,

DEDICO.

As pessoas que abriram caminho e foram
sal e luz para as que hoje acreditam e seguem
lutando a favor da vida, da justica e da paz, e
contra toda forma de opressio, latifindio e
dominagéo.

OFERECO.
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RESUMO

LOPES, Frederico Antonio Mineiro. Fé e vida: agdo educativa para
participaciio social nas comunidades eclesiais de base rurais da paréquia
Sdo Sebastiio em Montes Claros, Norte das Gerais. Lavras: UFLA, 2004,
111 p. (Dissertago - Mestrado em Administragdo)* ‘

A paréquia Sdo Sebastido, localizada no municipio de Montes Claros/
MG, caracteriza-se por seu planejamento e por seu trabalho pastoral apostélico,
orientando seus esfor¢os para integrar fé e vida. As décadas de 1980 e 90
destacaram-se pela intensa participagdo dos trabalhadores e trabalhadoras rurais
nas CEBs e pela educagdo popular com vistas & promogdo humana e,
conseqilentemente, comunitéria. Este estudo de caso, de caréter interpretativo,
buscou averiguar, pela observagio participante e pelo roteiro de entrevistas, se o
modo de intervir dos jesuitas, por meio das CEBs, foi educativo (de corte
popular) ou tutorial (de cunho autoritario). Buscou também perquirir se havia
relagdo entre a participagdo nas atividades paroquiais e as desenvolvidas nas
associagdes, no sindicato e na prépria comunidade, bem como se este
envolvimento favoreceu o surgimento de priticas de desenvolvimento
sustentavel no cendrio pesquisado. As respostas as questdes foram dadas pelos
proprios atores sociais, isto €, produtores familiares, moradores, religiosos e
agentes pastorais e interpretadas pelo pesquisador. A intervengio educativa para
a participagdo social nas comunidades propiciou o crescimento pessoal,
comunitdrio e regional, contribuindo para o desenvolvimento a partir do
envolvimento das pessoas como protagonistas na resolugdo dos seus problemas
em todos os dmbitos € na busca de alternativas sustentiveis aos modelos
economicistas e excludentes de desenvolvimento.

Comité Orientador: Robson Amincio - UFLA (Orientador), Edgar
Alencar — UFLA, Jodo Batista Libanio — ISI/CES.
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ABSTRACT

LOPES, Frederico Antonio Mineiro. Faith and life: educational .action for
social participation in the rural basic ecclesial communities of St.. Sebastian’s
parish in Montes Claros, in the North of Minas Gerais. 2004. 111 p. Dissertation
(Master Degree in Administration) Universidade Federal de Lavras*.

St. Sebastian’s Parish, located in the municipality of Montes Claros, in
the State of Minas Gerais, characterizes itself by its planning and by its apostolic
pastoral work, directing its efforts towards integrating faith and life. The ‘80s
and ‘90s were marked by intense rural worker participation in the Basic
Ecclesial Communities (BECs) and by popular education with a view to human,
and therefore community, promotion. This case study, of an interpretative
nature, sought to verify, by participative observation and by interview
transcripts, if the manner of the Jesuits’ intervention, through the BECs, was
educational (with popular appeal) or tutorial (with an authoritarian hallmark). In
addition it sought to investigate if there was a relationship between participation
in parochial activities and those developed in the associations, in the trade union
and in the community itself, as well as if this involvement favored the
emergence of practices of sustainable development in the scenario researched.
The answers to the questions were given by the social agents themselves, that is,
domestic producers, residents, the Jesuits, pastoral workers, and interpreted by
the investigator. Educational intervention for social participation in the
communities provided personal, community and regional growth, contributing to
development derived from people’s involvement as protagonists in the solution
of their problems in all areas, and in the search for sustainable alternatives to
economic models that exclude development.

*Guidance Committee: Robson Amancio - UFLA (Advisor), Edgard Alencar —
UFLA and Jodo Batista Libanio — 1SI/CES.



1 INTRODUCAO

O problema de pesquisa desta dissertag@o teve origem na interagdo entre
o pesquisador ¢ agricultores familiares em um cenério especifico no Norte de
Minas Gerais. E, pois, o resultado da percepsdo e sensibilidade do observador,
envolvidas em seus referenciais teéricos e demais dimensdes
cognitivas/ontoldgicas, depois trabalhadas dentro de principios metodolégicos
que caracterizam o procedimento cientifico. Tais consideragdes iniciais sdo
relevantes, pois salientam de imediato o caréter interpretativo adotado na
pesquisa e a ndo dissociagdio entre a natureza humana do pesquisador e a
natureza humana do objeto pesquisado nas ciéncias sociais.

No ano 2000, ao percorrer algumas comunidades do Norte de Minas
Gerais participando de reunides, cursos, discussdes do Férum Regional de
Desenvolvimento Rural Sustentével do Norte de Minas, manifestagdes e outras
atividades do Centro de Agricultura Alternativa do Norte de Minas (CAA/NM),
foi percebido que as liderangas dos sindicatos dos trabalhadores rurais das
comunidades e respectivas associagdes, participavam ativamente em suas
comunidades € no CAA/NM como sécios ou diretores. Conversando com
camponeses € camponesas nestas ocasides, com o interesse de saber suas
trajetérias histéricas, estes revelavam uma anterior participagdo nas
comunidades eclesiais de base (CEBs) ou na Pastoral da Juventude (PJ). O que
mais chamou a atengdio pelas observagdes e conjecturas sobre as histdrias
contadas foi a amplitude participativa em outros movimentos sociais populares e
na prépria comunidade, pela consciéncia critica do contexto atual, exercendo
com dignidade sua cidadania, muitas vezes com pouca escolaridade, baixo poder

aquisitivo e muita auto-estima.



Para compreender esta situagdo, formulou-se a seguinte questdo
norteadora central: “A participagdo cidada seria um trago da metodologia de
intervengdo praticada por religiosos da Companhia de Jesus e seus agentes
pastorais que atuaram em comunidades rurais situadas ao sul do municipio de
Montes Claros?”. Este espago rural, localizado a uma distincia média de
quatrocentos quilémetros de Belo Horizonte, transformou-se no foco ou caso
pesquisado.

Mais especificamente buscou-se averiguar se o modo de intervir destes
jesuitas, por meio das CEBs, foi educativo (de corte popular) ou tutorial (de
cunho autoritirio)? Buscou-se também perquirir se havia relagdo entre a
participag@o nas atividades paroquiais e as desenvolvidas nas associagdes, no
sindicato e na propria comunidade, bem como se este envolvimento favoreceu o
surgimento de préticas de desenvolvimento sustentével no cendrio pesquisado.
As respostas as questdes foram dadas pelos préprios atores sociais, isto &,
brodutores familiares, moradores, religiosos, agentes pastorais e interpretadas
pelo pesquisador. Dai a relevincia de se conhecer um pouco de sua
idiossincrasia.

A militincia do autor em movimentos populares sociais, o olhar
masculino, montesclarense, mineiro, cristio, socioambiental, constituido ha 31
anos, certamente influenciou e parcializou em algum grau. Pretender um
trabalho com total neutralidade e imparcialidade seria uma ilus@o ou instauragio
de uma ideologia e um epistemicidio. Para maior cientificidade deste trabalho,
sua validade e confiabilidade, foram tomados cuidados metodolégicos, buscando
minimizar viéses e limitagdes, aproximando-se epistemologicamente do ideal de
imparcialidade e pureza cientifica. Esta tentativa é refletida na estrutura deste
trabalho.

Além das consideragdes introdutdrias serdo expostas as pressuposigdes

para a analise e os objetivos. O segundo capitulo apresenta o local onde os atores



sociais ¢ institucionais protagonizaram o caso enfocado, bem como seu contexto
histérico-regional. O terceiro aborda a metodologia utilizada. A partir do quarto
capitulo tem inicio o referencial teérico que trata sobre o desenvolvimento sob
diferentes perspectivas € o envolvimento para a participagio nas CEBs como
expressio da promogdo humana pretendida pela agéio interventora da Teologia
da Libertagdo. No quinto capitulo serdo apresentados os resultados € a discussio
acerca da pesquisa de campo. Finalmente, o sexto capitulo sera o espago para as

consideragdes finais.
1.1 Pressupostos para a analise

Uma vez elaboradas as questdes e os objetivos, geral e especificos, estes
foram pesquisados a partir da perspectiva da construgéo social desta realidade
concebida pelos moradores do espago pesquisado. A metodologia utilizada
permitiu a formulagdo das quest&es que posteriormente tornaram-se os subsidios
para os objetivos e para o roteiro de entrevista. Para tanto, essas questdes foram

transformadas em objetivos.

1.1.1 Objetivos

1.1.1.1 Objetivo geral

Analisar se a participagdo cidada foi um trago da metodologia de intervengéo

praticada por religiosos da Companhia de Jesus e seus agentes pastorais que

atuaram em comunidades rurais situadas ao Sul do municipio de Montes Claros.



1.1.1.2 Objetivos especificos

Investigar se 0 modo de intervir dos jesuitas, por meio das CEBs, foi educativo

(de corte popular) ou tutorial (de cunho autoritério).

Perquirir se houve relagdo entre a participagio nas atividades paroquiais e as

desenvolvidas nas associagdes, no sindicato e na propria comunidade.

Averiguar se este envolvimento favoreceu o surgimento de priticas de

desenvolvimento sustentavel no cendrio pesquisado.



2 O LOCUS DO ESTUDO

Este capitulo tem por finalidade caracterizar os habitantes da regido e os
agentes externos que ali realizaram a intervengio, bem como a institui¢do a qual

pertencem.
2.1 Os atores sociais: agricultores familiares e camponeses

Os atores sociais locais possuem diferentes denominagdes. Algumas
calcadas em referenciais tedricos académicos, como “agricultura familiar” e
“campesinato”, outras na vivéncia e simbolismo regional como “geraizeiros” e
ainda outras fundadas no sincretismo entre o simbélico regional e o mundo
externo, representado pelas transformagdes sociais. Este é o caso das expressdes
“trabalhadores e trabalhadoras rurais”. Os significados de todos estes termos s&o
contextuais e representam articulagdes com significados de outros objetos
também presentes no contexto. Séo relacionados com os modos como diferentes
atores percebem o mundo, isto €, com suas dimens3es ontolégicas de realidade.
Cabe ao pesquisador interpretar tais articulagdes para aproximar-se do
significado que elas expressam. Mas o pesquisador carrega, como qualquer ser
humano, uma concepgéo de mundo impossivel de ser removida, mas passivel de
ser ponderada dentro de limites de uma estratégia metodoldgica. Torna-se, pois,
necessario explicitar o que tais termos representam neste trabalho.

Ha uma proximidade no significado destes termos. Mas, nem por isso,
deixa-se de gerar uma discussdo ampla sem se chegar, em muitos aspectos, a um
acordo fechado. Serdo diferenciados, a principio, o camponés e o agricultor

familiar, particularmente presentes nesta regido, pelo excedente da produgdo



agricola, extrativista e da comercializagdo, além dos bens de consumo
adquiridos, ou seja, a renda oriunda destas atividades pelo segundo.

Sera feita, pois, a jun¢do de dois conceitos: o antropolégico e o
sociolégico de familia. O conceito antropoldgico aprofunda a andlise dindmica
do relacionamento familiar, porém, limita-se a segmentos pontuais da sociedade.
J4 o conceito socioldgico ou demografico é capaz de tragar retratos familiares
generalizdveis, contudo estiticos e limitados ao grupo coincidente com a
unidade doméstica (Bruschini, 1989). Utilizam-se usadas abordagens
diversificadas sobre o tema, que sera fundamentado a partir de autores como
Chayanov, Martins e Kautsky. As definicdes nem sempre convergentes tém,
cada qual, seus alcances e limitagdes.

Neste espaco rural hé relagGes sociais de convivéncia comunitria, tipica
da ajuda mitua nestas |regides como as descritas por Candido (2001); nestas
sociedades ha uma integracdo de todas as atividades. Este fato social total,
segundo Mauss (1974), exprime, ao mesmo tempo, integralmente ou sem
separagdo, toda a espécie de instituigio desde o futebol, festas religiosas,
mutirdo, trabalho na propriedade e na associa¢do, passando pelo trabalho ndo
agricola, até a dédiva e a reciprocidade em casos de falecimento, colheita, festa,

doenga e crise financeira.
2.1.1 Agricultura familiar

Familia, numa perspectiva baseada em temas como reprodugéo da forga
de trabalho e estratégias de sobrevivéncia das camadas menos favorecidas da
populagdo, teve sua imagem simplificada pelas correntes marxistas (Bruschini,
1989). E também descrita como o somatério de individuos de um ou outro sexo
que desempenham papéis complementares de produg@o, de valores de uso e

venda de for¢a de trabalho, visando a sua reprodugéo social.



Ampliando este conceito, a mesma autora acrescenta que O grupo
familiar ndo é formado apenas pela soma de individuos que 0 compdem, mas
pelas relagSes que se estabelecem entre eles. A familia é um conjunto de pessoas
ligadas por lagos de sangue, parentesco ou dependéncia, que estabelecem entre
si relagdes de solidariedade e de tensdo, conflito e afeto. Ndo se trata de um
grupo “harmonioso e sereno” voltado para a satisfagio de necessidades
econdémicas, mas sim de uma unidade composta de individuos de sexos, idades e
posigcdes diversificadas, que vivenciam um constante jogo de poder que se
cristaliza na distribuigéo de direitos e deveres (Bruschini, 1989).

Portanto, a expressdo agricultura familiar, aqui neste trabalho, foi
considerada a partir do tamanho da propriedade agricola, um dos critérios para
associar-se ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Montes Claros (STR), que
€ de, no maximo, cem hectares e, ainda, pela defini¢do de unidade de produgio
familiar pela Confederagdo Nacional dos Trabalhadores na Agricultura

(CONTAG) que incorpora 0s seguintes critérios:

a) “seja explorada mediante o trabalho pessoal do proprietdrio ou
posseiro e de sua familia, admitida a contratagdo de empregados
sazonais ou de até dois empregados permanentes;

b) a renda bruta da unidade familiar seja proveniente, no minimo, em
oitenta por cento de atividade desenvolvida na propriedade ou dela
oriunda e

¢) a familia more no proprio imovel ou em aglomerado urbano préximo
(Mercadante, 2002:10) ",



2.1.2 Campesinato

Os termos que designavam pejorativamente os moradores e
trabalhadores do campo foram caindo em desuso a medida que aumentaram as
lutas camponesas, ou seja, com a entrada da situagdo do campesinato no debate
politico nacional. As palavras: “camponés” e “campesinato” foram uma
importagdo politica da esquerda na década de 1960, resultado das lutas dos
trabalhadores do campo em diversos pontos do pais nos anos 1950. Pretende ser
também a designagdo de um destino histérico: da exclusdo a participagéo
(Martins,1981).

Todo camponés € um agricultor familiar, porém, o contririo ndo ¢
verdadeiro, principalmente pela finalidade do trabalho. O camponés, para
Chayanov (1974), objetiva seu trabalho para a satisfagdo de suas necessidades,
ou seja, a subsisténcia, definida culturalmente. E € o préprio camponés quem
determina por si mesmo o tempo e a intensidade do trabalho. Ele ndo contrata
mao de obra, possui seus proprios meios de produgdo e, ocasionalmente, é
obrigado a empregar parte de sua for¢a de trabalho em atividades ndo agricolas.
A composi¢do da familia define os limites méximo € minimo do volume de suas
atividades. A forga de trabalho das unidades de economia doméstica estd
completamente determinada pela disponibilidade dos que, na familia, estejam
aptos para trabalhar.

Especificamente, na economia camponesa, a auséncia da categoria
salario implica que suas exploragdes, baseadas no trabalho familiar, pertencem a
uma estrutura econdmica fundamentalmente diferente das empresas capitalistas
e requerem uma teoria econdmica distinta (Silva, 1999). No modo de produgdo
camponés ndo existe lucro, salirio e nem renda. Portanto, ndo é possivel
determinar a distribuigdo respectiva dos fatores de produgio: capital, trabalho e

terra. Ndo é a mais-valia que determina o uso dos recursos e a dinamica dos



processos de produgdo. Para o modo de produgdo camponés ha que se buscar
outros mecanismos que expliquem o seu funcionamento e sua racionalidade.
Para Kautsky (1968), os camponeses conseguem viver numa economia
capitalista porque s@o capazes de montar estratégias de sobrevivéncia e
reprodug@o no seu sistema de produgo, articulando-se dentro e fora da sua terra,

enfrentando as condigGes mais adversas, contrapondo-se 4 economia de escala.
2.2 Trabalhadores e trabalhadoras rurais dos gerais

Os “Gerais” sdo as chapadas, florestas nativas tipicas desta regido de
cerrado, repletas de significados, possuindo grande valor simbélico, econémico
e cultural para o povo que os ocupam: os geraizeiros (Dayrell, 1998).

A grande maioria dos geraizeiros que vivem no espago pesquisado é
oriunda da agricultura familiar e do campesinato, mesmo aqueles que atualmente
trabalham' nas escolas, postos de gasolina, restaurantes, areeiras, agroindustria,
clubes ou sitios, dentre outras ocupagdes rurais ndo-agricolas, para as quais
vendem sua for¢a de trabalho. Esta situag@io ocorre com maior freqiiéncia nas
comunidades as margens das duas rodovias que cortam este espago: BR-135 e
BR-365, evidenciando as ocupagdes rurais ndo-agricolas e a pluriatividade do
novo rural brasileiro (Graziano da Silva, 1999).

Durante o trabalho de campo constatou-se que as pessoas desta regido se
identificam como trabalhadores e trabalhadoras rurais. Esta identidade foi
assumida e declarada convictamente, sobretudo pelas mulheres, apés um
trabalho de conscientizagdo feito pela Comissdo Pastoral da Terra (CPT),

Federagdo dos Trabalhadores na Agricultura do Estado de Minas Gerais

! Nesta regido foram encontradas trés situagBes de alocagdio da forga produtiva nas
distintas atividades: definitivamente, temporariamente ou a agricultura combinada
parcialmente com o trabalho ndo-agricola.



(FETAEMG), STR e pela paréquia, que pretendeu assegurar-lhes a
aposentadoria como trabalhadoras rurais que s3o de fato e de direito.

Até entdo as mulheres ndo conseguiam o direito da aposentadoria, sob a
alegag@o de que elas eram donas de casa ou “do lar”. Tudo isso por causa da
descrigdo sucinta de que realizavam trabalhos domésticos e ajudavam os
maridos. Anteriormente percebiam estas atividades como uma obrigagdo
(informal) e ndo como um trabalho reconhecido pela legislagdo trabalhista,
omitindo que tinham, no minimo, uma tripla jornada.

Primeiro, o trabalho em casa, cuidando da sua organizagio e dos filhos.
Depois, na produgdo agricola (plantio, colheita e extrativismo) com o marido ou
na auséncia deste em fungdo das idas a cidade para resolver assuntos do STR ou
da associag@o. Por ultimo, o manejo de pequenos animais e da horta para
consumo da familia, praticamente exclusividade delas. Além disso, ainda
participam em varias organizagdes de interesse comunitario, como a associagéo,
o STR e nos grupos de reflexdo acompanhados pelos agentes de pastorais ¢

pelos jesuitas da paréquia Sdo Sebastido.

2.3 Jesuitas

A Companhia de Jesus é uma ordem religiosa que foi fundada em 1540
por um grupo de universitarios de diversas nacionalidades, em Paris, tendo como
principal fundador o espanhol basco Inicio de Loyola. A presenga dos jesuitas
no Brasil remonta ao ano de 1549, no periodo histérico colonial e os mais
conhecidos sdo José de Anchieta, Manoel da Nébrega e Antonio Vieira.

Dentre os diversos campos de atuagdo da Companhia de Jesus, os
principais sdo: educacional, exercicios espirituais, paréquias e capelanias,

pastoral social, meios de comunicag@o social, missdes com os povos indigenas e
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servigos aos refugiados (sudeste asidtico, alguns paises da Africa, imigrantes na
Europa, etc.).

Indcio de Loyola escreveu os Exercicios Espirituais. Partindo desse
método de oragdo, a pessoa ¢ inspirada a ser cristd “contemplativa na agdo”, a
ser e fazer “mais” (Magis Inaciano) para o bem maior, universal ou, na
linguagem inaciana, “para maior gléria de Deus”, em tudo amando e servindo.
Ao buscar a vivéncia religiosa por meio desta espiritualidade, a pessoa que a
assimila e a considera é levada a repensar sua vida e pratica cristd, ordena-las e
se engajar em algum grupo de servigo, seja dentro da prépria Igreja ou, por

exemplo, num trabalho social.
2.4 A institui¢io eclesial

O nivel primério da ag@o evangelizadora é a paroquia ou territério sobre
o qual se estendem a coordenagdo e a orientagdo espiritual de um paroco. Uma
parbquia é formada por uma comunidade matriz e outras comunidades que
podem, ou ndo, ser agrupadas em niicleos. As comunidades sdo constituidas por
bairros na zona urbana. Na zona rural sio compostas por um povoado ou
conjuntos de propriedades rurais com caracteristicas socioeconémicas comuns,
limites geograficos naturais ou estabelecidos ao longo do tempo pela divisao das
terras por heranga ou casamento.

O conjunto de pardquias forma a diocese, cuja autoridade maior é o
bispo. Por conseguinte, o conjunto de todas as dioceses espalhadas pelo mundo
compde a Igreja Catélica Apostdlica Romana, que é governada pelo Papa com o

auxilio dos cardeais. A sede esta situada no Vaticano, em Roma, Italia.
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Embora pertencentes @ mesma Igreja e tendo uma hierarquia pautada
pela obediéncia as suas autoridades, cada paréquia tem suas peculiaridades’
regionais ¢ culturais. Geralmente, algumas dao énfase as missas, aos
movimentos e grupos internos; o paroco (padre que responde pela administragéo
da paréquia) tem a palavra final e eventualmente consulta um grupo ou conselho
paroquial composto pelos moradores desta paréquia. Outras, além do trabalho
que € previsto no munus sacerdotal e religioso, trabalham com especial atengéio
as pastorais sociais, envolvem-se com os problemas sociais das comunidades
que a compdem e caracterizam-se pelo trabalho inserido junto ao povo e com o

povo, em instancias participativas democraticas.

2.4.1 A paréquia Sio Sebastido

A par6quia Sdo Sebastido, como consta no livro de tombo, tem por data
de fundagdo: o dia 20 de janeiro no ano da graga de 1960. E constituida
atualmente por 58 comunidades (20 urbanas com mais 38 rurais). Situa-se ao sul
de Montes Claros, municipio cuja populagéo é de 318.916 habitantes, dos quais
18.526 vivendo na zona rural (IBGE de 2002). Abrange geograficamente o
territorio urbano préximo ao centro da cidade, que vai se prolongando pela

periferia, anel rodoviario e adentra pela zona rural, no ecossistema do cerrado,

2 para Ribeiro (1995), numa mesma institui¢8o, seja universitaria, de extensio, eclesial
ou ndo governamental, existem contrastes com o modo de pensar e de agir. Ha setores da
Igreja e da Educagfio conservadores, reaciondrios; essas tradicionais instituigdes estdo
perdendo seu poder para o mercado. Escolas nfo ensinam, igrejas nfio evangelizam,
partidos ndo politizam, o sistema de comunicago de massas é que faz a cabega das
pessoas. Ao impor-lhes padrdes de consumo inatingiveis, aprofunda ainda mais a
marginalidade dessas populagdes e seu pendor & violéncia e a alienagio. Este mesmo
autor relaciona a violéncia desencadeada nas ruas com o abandono dessa populagéo
entregue ao bombardeio das radios e dos canais de televisdo, sociais € moralmente
irresponsaveis, para as quais ¢ bom o que mais vende, sem se preocupar com o
desarranjo mental e moral que provocam.
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com viérias nascentes (olhos d’4gua) cujos rios se encontram e formam a bacia
do Sdo Francisco pelo oeste e a do Verde Grande pelo leste. Limita-se com os
municipios de Bocaitiva, Glaucilandia, Juramento, Claro dos Pogdes e Coragéo
de Jesus.

Em 1960, a diocese de Montes Claros entregou aos cuidados dos jesuitas
a Vila Guilhermina e imediagdes. O responsavel pela missdo foi o padre
austriaco Frederico Dokuliu. Ao fundarem a paréquia de Sdo Sebastido onde a
época, era considerado como a periferia da cidade, havia um cendrio de muita
caréncia pelo descaso do poder piblico, principalmente municipal. As ruas eram
irregulares e sem pavimentagdo, néo havia energia elétrica; o esgoto corria a céu
aberto; havia matagais, terrenos baldios, barrocas e proliferavam animais
pegonhentos (escorpides e cobras) e ndo existiam postos de satide e escolas.

Além da falta de infra-estrutura, a populagio sob a orientagio da
paréquia de Sdo Sebastidio estava submetida ao poder de liderangas de chefes
politicos locais, de modo geral grandes proprietarios de terras cujas agdes
lembravam as dos coronéis latifundidrios do passado ao exercerem influéncia
direta na politica regional, reproduzindo o mandonismo, a patronagem’ e a
dependéncia. A relagdo de poder opressor era sustentada pelo clientelismo, pelo
medo e pelo assistencialismo, ndo muito diferente nos dias de hoje, de maneira
mais disfargada para continuar mandando.

Em meados dos anos 1970, os jesuitas passaram a contar com o apoio
das religiosas da congregagdo Dominicanas da Anunciata no trabalho com as

comunidades populares; posteriormente foram auxiliados pelas Servas do

A patronagem refere-se: “ao sentimento de incapacidade das pessoas para lidar com
os problemas que enfrentam e a predisposi¢do para recorrer aos individuos, tidos como
mais poderosos, na tentativa de soluciond-los. A patronagem pode predispor ao
clientelismo, ou seja, & troca de favores entre as pessoas, sendo que nesta troca estd
envolvida, de um lado, a solugdo de problemas e de outro a ‘lealdade’ ou ‘submissdo’
politica” (Alencar, 2001a:52).
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Sagrado Coragio de Jesus’. Desde o principio, as agSes pastorais desenvolvidas
por esses agentes religiosos foram influenciadas pelas diretrizes do Concilio
Vaticano II (1962-1965), das Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) na
Colémbia e Puebla (1979), no México. Esses eventos motivaram setores da
Igreja latino-americana a alterarem a forma de conduzir o trabalho pastoral.

Nas conferéncias episcopais, ganharam forga as CEBs, a Teologia da
Libertagdo e a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, a CNBB. Alguns
estudos (Libanio, 1987; Pereira, 1991; Silva, 2001) caracterizam a mudanga de
agdo da Igreja neste periodo, bem como a sua natureza. Os segmentos da Igreja
Catoblica que incorporaram esses novos principios nas agoes pastorais passaram a
ser conhecidos como “progressistas”.

A segunda conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano,
realizada em Medellin, na Colémbia, em 1968, estabeleceu que os cristdos
precisam se empenhar na luta contra as estruturas injustas da sociedade latino-
americana e que este empenho deve ser a base que fundamenta toda agdo
pastoral (Silva, 2001). Fundamentando-se nestes principios progressistas, o
trabalho paroquial volta-se para mudar o cenario econdmico e social das
comunidades assistidas, integrando fé e vida, ou seja, pratica iluminada pela fé
cristd comprometida com a justi¢a, questionadora e voltada para busca da paz

solidariamente.

4 Informagdes obtidas em depoimentos com Maria Soledade Freitas e Rita Menezes,
secretarias da paroquia, € mediante consulta ao livro de tombo da par6quia, em fevereiro
de 2003.
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Dessa maneira, este trabalho apostélico, marcado pela opgdo preferencial
pelos pobres, com a participagdo das pessoas nas CEBs, sobretudo nas décadas
de 1980 e 90, se contrapss as antigas formas de intervengéo e controle do poder
regional. Nesta tarefa, os progressistas procuraram aproximar situagdes e
personagens biblicas do cotidiano dos seus paroquianos. '

Comumente este trabalho é chamado de profético’ porque é pautado pelo
aniincio do Reino® e pela denincia de tudo aquilo que quer impedir a sua
realizag@o; anunciar um mundo de paz possivel e denunciar a injustica que gera
estorvos as grandes populagdes em toda a Terra e que leva & morte toda
ecologia. Esse modo de proceder tem também suas origens, ou retomada, em
1949, quando o superior geral dos jesuitas de todo 0 mundo, o padre Janssens,
chamava-os a humanizar as condi¢des opressoras da sociedade. Em 1975, a
Companhia de Jesus definia a luta pela justica essencial ao servigo da fé:
“Servigo da fé e promogdo da justica, em didlogo com as culturas e religides”
(Apostolado Social, 1998). Essas duas expressdes exortativas sio levadas em
consideragdo em muitos documentos e reflexdes em todos os continentes onde

atua a Companbhia de Jesus.
2.4.2 Estrutura e organizac¢io paroquial
Historicamente e desde o inicio, a agfio pastoral da paréquia Sdo

Sebastidio foi se legitimando pela opgdo preferencial pelos pobres. Administrar

democraticamente junto com os outros religiosos e com as pessoas participantes

° Profetas sdo aqueles que aparecem nas narrativas biblicas do Velho Testamento e que
denunciam a opresso, a mentira e a corrupgéo contra 0 povo, e anunciam a esperan¢a da
libertagéo pela vinda do Messias, prevista nas escrituras daquele tempo a.C..

$ O Reino é um termo escatolégico, € a proposta evangélica aberta a todos os povos, de

comunho, unido e solidariedade, que deve comegar aqui na Terra pautada pela caridade,
justiga e paz, atingindo a sua plenitude ap6s a morte.
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das comunidades que a constituem tornou-se imperativo. Os espagos
deliberativos e participativos, onde sdo expressas as opinides, realizados os
planejamentos e tomadas as decisdes sdo: a assembléia paroquial, o conselho
paroquial, os conselhos comunitarios e as equipes de servigos pastorais.

A paréquia procura fazer a cada ano o planejamento participativo pelo
método de trabalho popular: ver, julgar, agir e celebrar’ (Boff, 1988), tipico
das paréquias qhe pretendem ser, nos documentos e na pratica, participativas e
democraticas de fato. Todos os anos séo realizadas assembléias paroquiais para
identificar, analisar e estabelecer objetivos para futuras agGes. Os resultados
dessas reunides sdo registrados no livro de metas para orientar as a¢des do ano
posterior, assim como as prioridades de atuagdo. Este livro de planejamento,
localmente denominado “livrinho vermelho”, € distribuido para as comunidades
urbanas e rurais que constituem a paréquia. No seu conteido esta toda a
organizagdo paroquial, objetivos ¢ metas, os nomes das comunidades, de suas
liderangas, agentes de pastoral, fungdes, enderegos e telefones.

No planejamento/2002, por exemplo, apareceu uma questdo preocupante
que surgiu na assembléia paroquial, precisamente no trabalho pastoral, na qual é
ressaltado o apelo a sensibilidade social diante dos problemas sociais que
afligem a todos. Conscientes da realidade, assumem ainda ndo ter condigdes de
enfrentar tantos desafios; reconhecem suas limitagdes, pelo que foi feito e o que
se faz com muita dificuldade por falta de meios e pessoas disponiveis e
convocam todas as pessoas a centrar forgas e apoiar aquilo que ja € feito nesta
dimensdo social, numa pastoral de conjunto.

Nas comunidades dessa regido, as pessoas sdo também chamadas a agéo
e vivéncia da espiritualidade inaciana e a serem cristds comprometidas com a

vida, como agentes de pastoral, liderangas ou engajadas na comunidade, que

7 O grifo ¢ nosso.
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caminham conjuntamente como “povo de Deus” € querem levar a frente uma
“evangelizagdo que provoque, também, a transformagéo da sociedade...” (padre

José Pedro)®,

® Ppadre José Pedro Lisboa, SJ, paroco de Sdo Sebastidio. Esta citagdo encontra-se na
apresentacdo do planejamento paroquial do ano de 2000, na pagina 01.
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3 METODOLOGIA

Este capitulo refere-se aos procedimentos metodoldgicos utilizados para

a coleta de informagGes e realizagd@o do trabalho de campo.
3.1 Procedimentos metedolégicos

Esta pesquisa é um estudo de caso de cunho qualitativo, categoria de
investigag@o em ciéncias sociais em que o foco ¢ uma unidade que se analisa de
maneira aprofundada (Yin, 1994). Neste caso, a unidade analisada foi a area
rural da paréquia Sdo Sebastido. Segundo Bogdan e Bikklen (1994), a
investigagdo qualitativa possui cinco caracteristicas: a) a fonte direta de dados €
o ambiente natural; b) é descritiva; c) ha um interesse maior pelo processo que
simplesmente pelos resultados e produtos; d) as anélises dos dados tendem a ser
feitas de forma indutiva; e) o significado é de importdncia vital nesta
abordagem.

A escolha do tema de pesquisa e da populagdo estudada, segundo Becker
(1977), remete aos valores e & histéria de vida do pesquisador. Para esse autor, o
modo de formular o problema de pesquisa permite perceber de que lado se
encontra o pesquisador. Se tal posicionamento ¢é inevitdvel, a estratégia
metodoldgica e a ética do investigador procuram evitar ou atenuar as influéncias
que os viéses poderiam acarretar, buscando resultados validos e confiaveis.

Foram escolhidas para permanéncia durante a pesquisa de campo,
intencionalmente, trés comunidades rurais: Olhos D’agua, Planalto e Abdboras,
considerando o “itinerdrio participativo” dos seus habitantes. O itinerario

participativo € a trajetdria histdrica de participagdo de algumas trabalhadoras e
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trabalhadores rurais oriundos destas comunidades em grupos formais’
(associagdo, STR) e informais (mutirdo, grupo de reflexio). Todavia, a pesquisa
néo se restringiu rigidamente as trés comunidades. Eventualmente o trabalho de
campo revelava situagbes que requeriam entrevistas e visitas para conferir as
informagdes fora dos limites das trés comunidades. '

Adotou-se, para a selegdo de entrevistados, 0 método de amostragem
conhecido por “bola de neve”, em que os préprios entrevistados indicam outras
possiveis pessoas que poderiam discorrer sobre temas relacionados ao foco
central do estudo. Por conseguinte, mesmo quem ndo teve uma vivéncia direta
com a ago dos agentes pastorais foi, quando necessério, chamado a colaborar.
Tais procedimentos indicam a seqiiéncia circular que caracteriza o modelo
etnografico de pesquisa social (Spradley, 1980).

A seqiiéncia circular de pesquisa social inicia-se com a identificagio do
problema que, apreciado por um paradigma teérico, fornece os fundamentos
para a formulag@o de questdes ou hipoteses norteadoras da pesquisa que, por sua
vez, conduzem i selegdo dos métodos de coleta de informagSes. Dentre outras
vantagens, a escolha deste método ocorreu porque, uma vez coletados e
interpretados os dados, estes poderiam n#o ser conclusivos se confrontados com
o problema inicial de pesquisa (Giddens, 2001). Desse modo, o trago interativo
da pesquisa qualitativa é enfatizado pelo etnélogo Spradley (1980) como
responsavel pela dindmica e profundidade da investigagdo, permitindo a

reconstituicdo de fatos e a checagem de suas evidéncias e significados. O

? De acordo com Alencar (2001a), o grupo formal ¢ aquele sistematicamente constituido
para desempenhar certas fungbes e opera em conformidade com certas regras de
procedimentos previamente estabelecidas, denominadas regimentos, estatutos, etc. De
modo geral, os grupos formais sdo chamados de organizagdes. O grupo informal &
aquele onde a interagdo de seus membros ndo é regulada por regras pré estabelecidas
estatutariamente. De modo geral, tal interagdo ¢ regulada pela tradigéo ou convivio.
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modelo interativo também possibilita a reformulagdo das questdes de pesquisa
ou, até mesmo, do problema de pesquisa (Alencar, 1999).

Ap0s a pesquisa exploratdria e os primeiros contatos com os agentes
externos, as comunidades e os possiveis informantes, iniciou-se o trabalho de
campo realizado durante trés meses junto as comunidades. Foram coletadas as
primeiras informagdes e realizadas anélises parciais que permitiram modificar
ou redefinir os.objetivos.v A primeira aproximagdo suscitou novas questdes e
contribuiu para uma melhor compreensdo da realidade social, ainda que a
apreensdo dessa realidade local fora incipiente e reduzida nesse momento

anterior & observagdo participante.
3.2 Definindo os métodos da pesquisa: a coleta de informacdes

Foi utilizada uma gama de recursos metodolégicos, tais como, roteiro de
entrevistas, observagdo, histéria oral e histéria de vida, pesquisa documental e
anotagdes de campo. Estes recursos constituem importantes substratos para o
estudo de caso (Yin, 1994) ao proporcionarem a reconstituicdo da trajetéria
social vivenciada pelas pessoas, assim como suas percepgdes sobre os
acontecimentos e mudangas que marcaram a historia das comunidades desta
regido, a partir da sua visdo de mundo e concepgéo da realidade. O instrumental
utilizado para ajudar na aplicagiio da metodologia constituiu-se de um gravador,
caderno de campo e maquina fotografica (Bogdan e Bikklen, 1994).

A técnica escolhida foi a observag¢do participante (Malinowski, 1984;
Foote-whyte, 1980), complementada pelos recursos etnogréficos e da construgdo
social da realidade. Por se tratar dos processos pelos quais qualquer corpo de
conhecimento chega a ser estabelecido como realidade, “a sociologia do
conhecimento tem sua raiz na proposi¢do de Marx que declara ser a

consciéncia do homem determinada por seu ser social” (Berger ¢ Luckmann,
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1996: 17). Foi muito oportuno, durante as entrevistas, o fato de estar em contato
frente a frente com as pessoas. Esta foi a situagdo prototipica para a interagio
social, dada a oportunidade de partilhar a vida cotidiana das mesmas e recolher
os elementos constitutivos nas suas falas da realidade local.

Quanto a observagdo participante, nela o pesquisador ndo faz somente
observagdo. Ele também participa e assim pode, de forma privilegiada, sentir
como sd0 os eventos € apreender suas percepgoes, registrando de imediato ou ao
fim do dia no caderno de campo, num exercicio de meméria, constincia e
disciplina (Spradley, 1980). E uma modalidade especial de observago na 'qual o
pesquisador ndo é um observador passivo, mas pode, de fato, participar dos
eventos que estdo sendo estudados (Yin, 1994). Esta técnica foi fregilentemente
utilizada em estudos antropolégicos de grupos culturais distintos (Malinowiski,
1984; Da Matta, 1987 e Yin, 1994).

Para fazer uma melhor leitura do ambiente buscou-se realizar uma
observagdo “inculturada”, ou seja, conviver com a maxima discrigio para
melhor descrever, apreender e construir a realidade social com base nas pessoas
entrevistadas e observadas. Assim, ao partilhar a vida cotidiana das pessoas, foi
possivel ndo destoar tanto do grupo, durante o recolhimento dos seus
depoimentos € as observagdes da realidade local. Uma vez “inculturado®, o
pesquisador estava resguardado de um eventual “efeito observador”, ou seja, a
mudanga comportamental do entrevistado na tentativa de impressionar, agradar

ou simplesmente dispensa-lo.
3.3 O trabalho de campo
O que foi vivenciado na observagdo participante, apreendido nas

entrevistas, reunides e conversas, e relembrado pela transcrigio das fitas,

anotagdes de campo e fotografias, constituiu o trabalho de campo. Sua duragio
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foi de trés meses, quando foram desenvolvidas dezoito entrevistas em dezessete
horas de gravagao, cinco filmes de fotografia e inimeros didlogos.

A colaboragio dos informantes foi uma ajuda de fundamental
importancia para a entrada nos circulos familiares, de amizade e das
organizagdes de interesse. Apds a apresentagdo do pesquisador aos grupos e a
insergdo deste por um tempo mais distendido na comunidade, foi que de fato
comegou a se estabelecer confianga e abertura para os entrevistados comentarem
e falarem com profundidade, sem maiores receios, sobre os detalhes dos fatos
ocorridos e das pessoas envolvidas.

Além disso, o pesquisador se identificava com a sua carteirinha' da
biblioteca que contém o timbre da Universidade Federal de Lavras (UFLA),
portanto, mais um recurso na tentativa de aumentar a credibilidade e a confianga
do entrevistado. No mais, comentava suas impressGes e valores sobre a ética na
pesquisa, comprometendo-se a manter sigilo e fazer a devolug@o dos dados, o
que, em ultima instdncia, ndo garantia efetivamente o que foi conversado e
expressado. De tal modo, o voto de confianga era dado junto com mais trés
garantias: o informante, que na apresentagdo ou fora da presenca do pesquisador,
dava as referéncias sobre o mesmo; as noticias (que se espalharam rapidamente
por toda a regido) da presenga do pesquisador em outras comunidades e na
vizinhanga e, por fim, o modo de proceder do pesquisador na participagdo dos
eventos do cotidiano, sobretudo no trabalho, nos assuntos tratados e atengdo
dispensada as pessoas.

O pesquisador acompanhou os moradores/informantes por diferentes
espagos e atividades socio-culturais, tais como as reunides do colegiado da
Escola Municipal Mariana Santos (EMMS), as reunides nas associagSes de

moradores, na associagiio de produtores hortifrutigranjeiros do Penturea, do

1° Fica aqui uma sugestdo para outros pesquisadores ou institui¢des: uma credencial para
o pesquisador identificando-o e mencionando o seu propdsito.
pesq prop
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trator do Vale do Sdo Lamberto, dos grupos de reflexdo, dos cultos, das missas,
das festas dos padroeiros em Santa Rita, Agua Santa e Planalto. Peregrinou por
25 quilémetros com os trabalhadores rurais ao municipio vizinho de Bocailva,
em ocasido da festa do Senhor Bom Jesus. Participou do leildo e bingo para
reforma da capela de Abdboras, nos jogos de futebol, de uma tarde de. formagio,
da reunido do primeiro sabado do més na sede da paréquia, do trabalho na
agricultura e da comercializagdo da produgdo na rodovia e na Central de
Abastecimento do Norte de Minas (CEANORTE). Foram realizadas também
visitas aos postos de combustiveis, restaurantes, clube, areeiras, fazendas e
portaria da granja.

Sem revelar a condigdio de pesquisador aos agentes externos, foi
realizada a observagdio durante o cadastramento ao Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF), feito pelos técnicos da
Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do Estado de Minas Gerais
(EMATER) e o cadastramento da Associagdo Comunitiria de Abdboras, feito
pelas assistentes sociais da Secretaria Municipal de Ao Social.

Outras oportunidades para uma boa conversa e, por acréscimo, obter
mais informagdes, foram as idas e vindas pela regido para visitar e entrevistar
outras pessoas de outras comunidades vizinhas ou nos espagos de reuniso.
Durante as refeigdes, ao redor do fogdo a lenha e ao transitar de um lugar para
outro, também eram oportunidades para coletar mais informagdes e finalizar o
dia registrando-as no caderno de campo.

Assim, em meio a muitas situagdes, algumas inusitadas, foi acontecendo
a pesquisa. Paciéncia, consténcia, perseveranga, criatividade e agilidade (com as
palavras e nos esforgos fisicos) foram indispensaveis durante este periodo,
sobretudo nos imprevistos, obstdculos e momentos de tédio ou desolagdo que

surgiram. Os elementos antropoldgicos auxiliaram neste trabalho, tendo o olhar,
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o ouvir e o escrever atentos sido de muita importincia para uma maior
compreensdo da realidade da sociedade pesquisada (Oliveira, 1996).

Outro ponto de fundamental importéncia para a realizagdo da pesquisa,
além dos objetivos pré-estabelecidos e o arcabougo metodoldgico, foi o
embasamento tedrico. As abordagens de outros autores e de outras pesquisas
possibilitaram ao pesquisador compreender e apreender a realidade observada no
cotidiano de campo. Adiante serdo feitas referéncias aos temas nos quais este
trabalho foi fundamentado, a saber: desenvolvimento, intervengdo, CEBs,

Teologia da Libertagdo, educagdo popular e participagéo.
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4 REFERENCIAL TEORICO

4.1 Algumas consideragdes sobre o desenvolvimento

O termo desenvolvimento ¢ muito amplo e teve, com o passar do tempo,
diferentes significados. Nos anos 1950 e 60 foi sinénimo de crescimento
econdmico, ou seja, incremento da produgdo, emprego e renda. Além dessa
concepgdo totalmente economicista ¢ quantitativa, era entendido como um
patamar a ser alcangado pela produgdo industrial, dentro de uma estrutura
econdmica e internacional de produgéo e distribuigdo.

Os paises pobres, classificados como “sem desenvolvimento” ou
“subdesenvolvidos” (Cardoso e Faletto, 1973), nfio podiam ser considerados
soberanos e autdnomos em sua politica interna, pois, eram dependentes
economicamente dos paises considerados plenamente desenvolvidos naquela
década, ou seja, Estados Unidos e alguns europeus, como Inglaterra, Franga e
Alemanha. As bases da teoria da dependéncia surgiram na década de 1950 como
resultado, entre outros, das investigagdes realizadas pela Comisién Econémica
para América Latina y el Caribe (CEPAL). O modelo cepalino baseou-se na
concepgdo do desenvolvimento interno, com énfase nas vantagens de uma
industrializagdo acelerada, lastreada pela redugdo de importagdes substituindo o
comércio exterior por atividades locais.

Os paises subdesenvolvidos chegariam a este desenvolvimento, portanto,
quando possuissem a combinag#o capital, mercado e tecnologia que permitiu aos
paises desenvolvidos a transnacionalizagéio dos seus mercados e o aumento do
seu poder econdmico. A América Latina, ao dar abertura para entrada das
multinacionais, conforme Libanio (1987), teve a esperanga de com elas e por

elas entrar no clube dos desenvolvidos. Para este autor, depois de muitos anos
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em que alguns paises da América Latina submeteram-se a lei dessa teoria,
estudos da CEPAL analisaram os resultados do processo desenvolvimentista e

constataram que:

“...houve modernizagdo do capitalismo nesses paises, que um setor deles
se desenvolveu enormemente. Pequena camada social se enriqueceu.
Certas pequenas regides adquiriram alto nivel de desenvolvimento, mas
ao mesmo tempo observaram outros fenémenos. A distdncia entre os
paises desenvolvidos e subdesenvolvidos em vez de diminuir, cresceu.
Cresceu por parte dos paises periféricos sua dependéncia em relagdo
aos paises centrais. Portanto, ndo havia sinais verdadeiros de
desenvolvimento auténomo. O subdesenvolvimento ndo era, na verdade,
uma fase prévia ao desenvolvimento e que seria superado com a
introdugdo de capital, tecnologia e mercado. A entrada de capital era
grande, mas a evasdo, maior ainda. A transfusdo de sangue era
abundante, mas produzia uma hemorragia ainda mais perigosa.
Portanto trata-se de verdadeira dependéncia com tendéncia a crescer,
de modo que os paises ricos se desenvolviam ainda mais, e os
periféricos cresciam, sim, mas em dependéncia, gerando além do mais
no seu interior crescentes massas de marginalizados, voejando em torno
da pequena camada de ricos. A palavra de ordem é, pois, ndo mais
desenvolvimento dependente, mas ruptura com dependéncia —

libertagdo!” (Libanio, 1987; 55).

Neste capitulo serdo apresentadas algumas das muitas e distintas
abordagens sobre desenvolvimento. Inicialmente, sera feito um retorno histdrico
as causas e conseqiiéncias de um pseudodesenvolvimento sem o envolvimento e
a participagdo popular, desconsiderando a perspectiva agroecossistémica contida
no ecodesenvolvimento. Em seguida, tratar-se-4 das presengas, auséncias
institucionais publicas e os efeitos de suas agdes (ou omissGes) para o0s
agroecossistemas; posteriormente, seréio contrastados com outros atores € novas
formas de trabalho na dtica do desenvolvimento buscado pelos movimentos
sociais populares e alternativos. O encerramento se di4 com a sustentabilidade

como condigdo para que haja desenvolvimento com o real significado do termo,
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em que sdo consideradas as questdes econdmicas e, no entanto, também sdo
privilegiadas as questdes s6cio-ambientais.
4.1.1 Conseqiiéncias do pseudodesenvolvimento rural sem o envolvimento e

a participagio da base

Apés a Segunda Guerra Mundial, aumentaram os temores
estadunidenses com o crescimento dos conflitos agrarios em paises da América
Latina e de outros continentes (Martins, 1981). A preocupagdo era a de Que 0s
conflitos no campo resultassem em revolugdes comunistas, como na Riissia e na
China. A partir dai, houve um amplo investimento na agricultura pela
implementagéo de projetos financiados pelos Estados Unidos, vindos em pacotes
tecnolégicos difusionistas'' da Revolugéo Verde'2.

A finalidade desta formula era enfraquecer ou aniquilar os movimentos
camponeses revoluciondrios pelo argumento de que haveria politicas
governamentais para a resolugdo dos problemas agrarios por meio das
tecnologias agricolas importadas. Um dos principais argumentos, por exemplo,
era o de alcangar maior produtividade para acabar com a fome. Ademais, os

norte-americanos acompanhariam mais de perto a situagdo politica e ainda

' O difusionismo ¢ a extensdo agricola e a assisténcia técnica voltadas para massificagdo
de novas tecnologias mecénicas e biotecnolégicas. Ndo consideram o saber, a realidade
local € o meio ambiente, mas enfatizam a produtividade, favorecendo largamente as
multinacionais. Seus arautos principais sdo os autores Rogers e Shoemaker (1971).

"2 Entende-se por Revolugdo Verde o processo de expansdo do modelo agricola dos
paises desenvolvidos para o entdio chamado Terceiro Mundo, ocorrido principalmente a
partir da década de 1950 (Dayrell, 1998). Baseou-se nos pacotes tecnoldgicos
difusionistas da mecanizagio intensiva dos solos, grande utilizagdo de sementes
melhoradas (hibridas) e do uso de venenos (agrotoxicos) e insumos quimicos
(fertilizantes). Trazia um forte apelo de acabar com a fome no mundo, contudo, por tras
de todo o discurso desenvolvimentista, havia interesses maiores, econdmicos e
ideolégicos.
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favoreceriam a sua indistria interna mais a expanséo do seu capital. Embora
houvesse macigos investimentos e promessas de mudangas vantajosas
economicamente, houve um grande indice de abandono destas praiticas modernas
e retorno as tradicionais pelos camponeses (Schultz, 1965).

Os estudos sobre a resisténcia de sociedades camponesas na india e na
América Latina (Schultz, 1965; Pérez, 2000) mostram que estas possuiam sua
racionalidade econémica propria, considerando seus fatores e condigdes para
produzir. Tais sociedades possuem saberes e estratégias de reprodugdo
econdmica, que sio o fundamento para a tomada de decis@o quanto ao uso ou
ndo de novas tecnologias. As novidades, sempre atrativas a principio, causavam
posterior dependéncia do capital pela necessidade de consumir pegas de
reposigdo, combustivel e servigos de manutengéio. O saber local milenar, como
nas comunidades andinas e na regido dos Yungas, na Bolivia, estava ameagado
de cair no esquecimento pelo saber estrangeiro. Portanto, os camponeses nio
assimilavam as novas tecnologias, ndo por serem atrasados ou ignorantes como
se pensava, ao contrdrio, rejeitavam e resistiam estrategicamente aos processos
de modernizagéo para evitar futuros desarranjos na sua configuragéo produtiva e
social.

Estas novas tecnologias, delineadas pela racionalidade instrumental da
produtividade, desestruturaram o saber local, as técnicas de subsisténcia que
conviviam harmoniosamente com a natureza e com a comunidade. O
difusionismo e a reformulagdo reducionista e fragmentada dos curriculos
universitarios nas instituigdes de ciéncias agrarias brasileiras nos anos 1970,
com énfase na modernizagdo e produtividade, propiciaram a rapida influéncia
dessas praticas no campo pelas empresas de extensdo e multinacionais. Somado
a esses fatos, havia o pleno apoio da politica desenvolvimentista de integragéo
que destruia ecossistemas e tecidos sociais tradicionais, para expansio da

fronteira agricola como as grandes monoculturas e pastagens.
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Estes acontecimentos impregnaram boa parte da extensdo rural e da
pesquisa universitaria com a idéia da valorizagio exclusiva da sua tecnologia
unidirecionada do seu espago “adiantado” para a zona rural. Ha poucas excegdes
quanto ao didlogo ou a valorizagdo do saber camponés - acumulado de muitas
décadas e acrescido pela cultura africana e amerindia — que tem .sua légica
apropriada as suas condigdes sociais, econémicas e edafoclimaticas.’

Com isso, até os dias de hoje, muitos agricultores estdo aprisionados a
idéia de superioridade do que é “da cidade”, reforcada pelas praticas
extensionistas e de assisténcia técnica difusionistas. Tudo “da cidade” paréce ser
melhor; além do conhecimento técnico, os costumes e os padrdes consumistas,
acarretando conflitos pessoais e familiares, sobretudo, aos mais jovens para
mudem-se dali para a cidade. Alguns estudos (Branddo, 1986; Amancio, 1991;
Dayrell, 1998; Silva, 1999; Amancio, 1999) mostram como o agricultor foi e é
estereotipado pelo olhar externo (governo, iniciativa privada e até mesmo por
algumas paréquias, ONGs e universidades) como atrasado e inferior na escala
social estruturada pela mentalidade colonial eurocéntrica e imperialista. Para
esta distorcida visdo (que perdura até os dias atuais), as sociedades, para serem
consideradas desenvolvidas, tém que chegar ao patamar de alguns paises de
referéncia. Tendo que o “da cidade”, em oposigdo ao “da roga”, pensar por ele,
pois, digno de dé pelo estado de “ignorancia”, precisara do assistencialismo
paternal.

Estas consideragdes ndo devem ser entendidas como uma negagio ao
que € novo, tecnologicamente moderno, ou taxar qualquer tecnologia como
devastadora. Este assunto foi abordado para chamar a atengéo sobre como eram

e ainda sdo formuladas as politicas para a agricultura e 0 meio ambiente.
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4.1.2 Presencas, auséncias institucionais publicas e outros aspectos

agroecossistémicos

Percebe-se assim que a realidade rural norte mineira que se apresenta € a
mesma em que hd a implementagio de politicas publicas. Este ¢ o campo de
atuagdo do profissional de ciéncias agrdrias, normalmente via projetos
governamentais desenvolvimentistas elaborados em gabinetes e implantados de
forma difusionista pelos técnicos do servico de extensdo. Atendendo
prioritariamente aos interesses econdmicos, ndo ha adaptacdo as peculiaridades e
demandas regionais, desprezando todo o conhecimento acumulado dos
agricultores, além de ndo contar com a sua participagio nestes projetos e pouca

preocupagio com a degradagdo ambiental.

“A ocupagdo dos cerrados provocada pela expansdo das relagoes
capitalistas no campo, visto como a ultima fronteira agricola pelas elites
brasileiras, vem colocando em xeque a sustentabilidade deste bioma e
provocando um processo de miserabilizacdo de suas populagoes,
acentuando os desniveis socioecondémicos, a concentragdo de terras,
associados com a degradagdo dos seus recursos naturais: solos, dgua,
flora e fauna” (Dayrell: 1998, 6).

Neste contexto, a expansdo agroindstrial e de empreendimentos da
iniciativa privada, como sitios de lazer, areeiras, agroindustrias, hotéis-fazenda e

clubes, aumenta também a fragmentagéo do cerrado por esta antropizagio:

“A fragmentagdo dos habitats dos cerrados provocados pelo
desmatamento generalizado, a polui¢do por agrotdxicos e seca dos
recursos hidricos tem levado ao desaparecimento, a raridade ou a
modificagdo da composi¢do de diversas espécies animais, entre elas e
mais visiveis, as localizadas no topo da cadeia tréfica, como a onga e

outros predadores” (Dayrell: 1998, 58).
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Obviamente tais iniciativas ndo levaram em consideragio as
peculiaridades demograficas, culturais, ecolégicas e edafoclimaticas, bem como
os estragos ao meio ambiente e s sociedades que vivem diariamente a relagdo
de respeito e equilibrio com a “mde terra”, que suas externalidades podem
acarretar na formulagdio de politicas econdmicas e de desenvolvimento que
corroboram para a constitui¢do deste cenério insustentével que alguns estudos
alertam e denunciam (Leff, 1994; Altvater, 1995).

Estes fatos causaram uma inquietagdo nos grupos envolvidos com as
questdes sécio-ambientais e que ndo se conformavam com a ditadura qhe foi
instaurada no pais (oficialmente) de 1964 a 1984. Tais grupos ndio sé resistiram
como também se organizaram na luta pelas eleigdes diretas, pela liberdade de

expressdo e pela democracia.

4.1.3 Outros atores, novas formas de trabalho: desenvolvimento e os
movimentos sociais populares e alternativos

As priticas extensionistas com énfase na produtividade, na maximizagao
de area plantada e na lucratividade, sem reflexiio sobre questdes sociais e
ambientais que sofriam diretamente o alto impacto sécio-ambiental das politicas
desenvolvimentistas para expansdo da fronteira agricola, industrializagdo e da
moderniza¢do, se expandiam por todo pais com o amplo e irrestrito apoio do
Estado ditatorial. Surgem neste periodo, como oposi¢io e resisténcia a este
modelo desordenado, outros atores com diferentes concepgdes de
desenvolvimento, a principio na clandestinidade ou reprimidos.

Com o fim do governo ditatorial e inicio da democracia, a primeira
metade dos anos 1980 foi um periodo muito rico da histéria e da luta popular no
Brasil (Poletto, 1997). Iniciam sua existéncia a Central Unica dos Trabalhadores
(CUT), o Partido dos Trabalhadores (PT) e o Movimento dos Trabalhadores

Rurais Sem-Terra (MST). Surgiram, concomitantemente, diversos grupos de
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assessoria, como o CAA/NM, que aos poucos foram sendo conhecidos por
organizagbes ndo governamentais (ONGs). Mesmo sob a repressdo e a
perseguicdo do governo militar, os trabalhos da ala progressista da Igreja
Catolica, dos estudantes, dos operarios e dos agricultores seguiam na resisténcia,
contribuindo, posteriormente, para a Anistia € para o retorno dos militantes
politicos exilados.

Para estes atores, o desenvolvimento néo se reduz ao uso de maquinas ou
agroindustrias vizinhas as propriedades rurais que favorecem a globalizagdo dos
mercados e massificam a degradagdo ambiental. E muito mais do que a logica
fragmentada neoliberal pode prever economicamente. E voltado para préticas
que priorizam o crescimento humano e comunitario, com respeito a sua inclusio
e participagdo na formulagdo de politicas piblicas e na luta pela democracia
representativa da maioria. Por isso, o surgimento e a volta dos grupos e agdes
populares que sobreviveram e resistiram aos pordes da ditadura foram e
continuardo sendo fundamentais para a existéncia e o espraiar, ainda que de
forma muito pontual, do desenvolvimento nessa perspectiva includente,

sobretudo.

4.1.4 Sustentabilidade e desenvolvimento

A expressdo “desenvolvimento sustentidvel” comegou a ser usada como
enfeite, atualmente banalizada por todo tipo de organizagGes, antagdnicas
inclusive, para se legitimarem perante o poder publico ou a sociedade. A
diferenga entre discurso e o curso das agdes mostra quais sdo realmente as
instituigdes ou politicas piblicas que se preocupam com a questdo ambiental ¢ a

consideram em suas praticas produtivas.
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Ao discutir sobre desenvolvimento sustentavel, Silva (1999) traz o
enfoque dado pelas entidades da sociedade civil reunidas no Férum
Internacional das ONGs e Movimentos Sociais, durante a conferéncia da
Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU) sobre meio ambiente e desenvolvimento
(UNCED), realizada no Rio de Janeiro, em 1992 (ECO-92). Sua_ definigdio

contida no tratado alternativo de agricultura sustentdvel é a seguinte:

“A agricultura sustentdvel ¢é um sistema de organizagdo sécio-
econdmica e técnica do espago rural, fundada numa visdo egiiitativa e
participativa do desenvolvimento, e que entende o meio ambiente e os
recursos naturais como base dq atividade econémica. A agricultura é
sustentdvel quando é ecologicamente equilibrada, economicamente
viavel, socialmente justa, culturalmente apropriada e orientada por um
enfoque cientifico holistico” (Silva, 1999:42).

A agricultura é ecologicamente correta quando a qualidade dos recursos
naturais € mantida e a vitalidade do agroecossistema inteiro é melhorada, desde
os seres humanos, lavouras e animais, até os microorganismos do solo. Sua
eficicia ¢ garantida quando a saiide das lavouras, dos animais e das pessoas é
mantida por meio de processos bioldgicos. Os recursos locais sdo usados de
modo a minimizar as perdas de nutrientes, biomassa e energia, evitando,
portanto, a poluigdo do ar, do solo, da 4gua e das matas nativas.
Economicamente vidvel significa que os agricultores podem produzir o bastante
para garantirem sua auto-suficiéncia e ou renda suficiente para cobrir os custos e
obter a remuneragZo do trabalho. A viabilidade econémica é medida nio apenas
em termos de produto agricola direto (colheita), mas também em termos de
conservagdo de recursos e a minimizagéo dos riscos (Reijntjes et al., 1994).

Adaptével significa que as comunidades rurais sdo capazes de se ajustar
as condi¢des da agricultura que sempre estio em transformagdo como, por

exemplo, o crescimento populacional, as mudangas nas politicas governamentais
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e as demandas de mercado. Socialmente justa é quando os recursos e o poder s@o
distribuidos de modo a assegurar que as necessidades basicas de todos os
membros da comunidade sejam atendidas e quando sio respeitados os direitos
dos agricultores em relagdo ao uso da terra e ao acesso ao capital, assisténcia
técnica e oportunidades de mercado adequadas. Além disso, todas as pessoas
devem ter oportunidade de participar na tomada de decisGes, tanto na atividade
rural quanto na sociedade como um todo (Reijntjes et al., 1994).

Diametralmente oposta é a restrita concep¢do do desenvolvimento
economicista presente nos muitos projetos tutoriais dos bancos de fomento e
entidades de extensdo ou consultoria empresarial. Estas instituigdes, ao que
parece, ndo consideram a escassez ¢ a finitude do patriménio ambiental (Merico,
1996). Para se legitimarem perante a opiniio publica sugerem padrdes de
consumo, como o dos Estados Unidos, que s@io insustentdveis e cujas
externalidades sdo arcadas pelos outros habitantes do planeta (Alier, 1998). Por
este entendimento, os nimeros e indicadores financeiros sdo enfatizados em
detrimento dos outros aspectos relacionados a vida das pessoas ¢ de toda
ecologia que as abrange; aqui, a gerago de renda € “0” ponto importante ¢ ndo
um meio para se alcancar a sustentabilidade e a justiga social, contribuindo para
que haja sociedades mais democriticas e livres.

O desenvolvimento como liberdade enfatiza o envolvimento da base
para fazer jus a4 nomenclatura das politicas denominadas “publicas” (tdo
referidas na academia e pelos governos, porém, muito pouco cristalizadas nas
realidades urbanas e rurais). Contemplando precipuamente os indicadores ¢ as
varidveis sociais, ecoldgicas e de vida comunitaria, o desenvolvimento pleno
transcende os aspectos quantitativos na diregdo ao bem comum, piblico, como o
direito dos cidaddos fazerem sua histéria, fazerem a democracia acontecer, pelo

processo de ampliagfo de suas capacidades de fazerem escolhas (Sen, 2000).
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Estas colocagbes dirigem a discussdo para temas relacionados a
intervengdo, pois, muitas vezes ou em diversas circunstancias, torna-se condigio
necessaria a presenca de agentes externos para iniciar o processo de

desenvolvimento.

4.2 Envolvimento: a participagio nas CEBs como expressio da promogio
humana pretendida pela ac¢do interventora da Teologia da Libertagiio

A reflexdo e luta por um mundo que valorize a vida e, a partir deste
valor, siga para a formulagdo de politicas publicas includentes, torna imperativa
a criagdo de condigdes para que os espagos de participagdo do povo tenham
peso. Desse modo, o desenvolvimento regional comega pelo desenvolvimento
pessoal, de toda a populagdo, visto como um direito que, para ser alcangado e

exercido, requer a passagem por processos educativos.

4.2.1 Revisitando as formas de intervengio tutorial e educativa

Ao entrar na vida das pessoas, os agentes externos, sejam eles
extensionistas, professores, clero, etc., praticam uma intervengéo. Tendo como
referéncia o trabalho realizado com comunidades, a intervengio pode ser
entendida como uma agdo (ou conjunto de agdes) praticada por pessoas (agentes,
assessores) que ndo pertencem ao niicleo comunitario onde tal agdo se realiza.
Ela pode assumir um carater “tutorial” ou um carater “educativo” (Alencar,
1995).

A intervengdio assume um carater tutorial quando a agdo do agente
externo € orientada no sentido de introduzir “idéias” previamente estabelecidas,
sem que haja participagdo da populagfo-alvo e sua agio na formulagio de tais
“idéias”. Nessa forma de agir, é o agente externo que elabora os diagnésticos,

identifica os problemas, escolhe os meios para soluciona-los, estabelece as
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estratégias de a¢do e avalia as agdes executadas. Restando aos habitantes, nessa
forma de intervengdo, executar as agdes “prescritas” (Alencar, 1995).

Na agdo tutorial, os objetivos sdo preestabelecidos de acordo com os
interesses do tutor e ndo da populagdo. As informagdes transmitidas pelo agente
externo tém muito peso em muitas regides, podendo leva-las a meras seguidoras
de receitudrios atrofiadores da capacidade criativa e critica. A formagdo ¢
estritamente técnica e comefcial, o que reforca atitudes cémpetitivas, de
isolamento e da falta de interesse na participagio da vida comunitaria, gerando
esvaziamento e enfraquecimento dos movimentos sociais na comunidade.

Por outro lado, a intervengdo assume um carater educativo quando a
populagdo-alvo é estimulada pelo agente externo a desenvolver a habilidade de
diagnosticar e analisar seus problemas, decidir coletivamente sobre as agdes para
soluciona-los, executar tais agdes e avalia-las, buscando, sempre que necessario,
novas alternativas (Alencar, 1995).

O enfoque metodolégico dado pela Teologia da Libertagdo, expressado
nas CEBs, supde esse crescimento humano em comum com pessoas de todas as
culturas ou, em outras palavras: crescimento comunitirio (transformagido da
realidade) pela participagdo. Ora, se em cada comunidade houvesse essa
transformagdo, uma ampla mudanga de cenério e cotidiano ocorreria nas regides,
num movimento crescente e abrangente; esta é a logica do envolvimento da
populagéo local.

Desse modo, a intervengdo educativa contribui para a transformagédo da
realidade, da sua propria pratica, localizada no contexto concreto, social e
histérico em que se desenvolve. Para possibilitar esse processo de conhecimento
que se apropria criticamente da realidade para transforma-la, Jara (1985) afirma

ser necessario que:
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®  “dA prdtica social seja a fonte dos conhecimentos;

® aleoria esteja em fungdo do conhecimento cientifico da prdtica
e sirva como guia para a agdo transformadora;

® aprdtica social seja o critério de verdade e o fim ultimo de todo
o processo de conhecimento”. (Jara, 1985).

Na América Latina, a intervengio educativa, sobretudo junto as
populagdes adultas viveu um processo de amadurecimento” que veio
transformando a compreensdo que dela se tinha até poucos anos atras. A
educacdo de adultos é melhor percebida quando situada hoje como educagio
popular. “Esta transformagdo que, a nosso ver, indica os passos qualitativos da
experiéncia educativa refletida por inimeras pessoas/grupos latino-
americanos” (Freire, 1995:10).

Assim, o comego de uma outra sociedade, possivel, sera pela busca de
comunidades justas e fraternas, portanto, mais humanas, menos materialistas e
economicistas. Os programas de intervengdo educativa para o desenvolvimento

sustentével teriam por base o crescimento pessoal, para maior interagdo e leitura

' O pensamento de Paulo Freire foi representativo para a nova geragdio de educadores
brasileiros comprometida com ideais socialistas e democréticos. Sua penetragio foi
profunda para sobreviver durante o periodo desenvolvimentista e ditatorial e suficiente
ampla para atingir uma grande parte dos educadores brasileiros, combatendo neles as
tendéncias de absolutizaco das preocupagdes exclusivas com a escola e com o processo
de aprendizagem (Paiva, 1973). O método Paulo Freire, como qualquer outro, ndo pode
ser considerado como uma panacéia universal. Posteriormente, suas idéias foram revistas
e desdobradas por ele. Apesar de reconhecer a sua contribuigio até hoje e em vérios
paises, Paiva (1980) considera um instrumento entre outros, ressaltando, na sua reflexao,
que serve ao fortalecimento da classe trabalhadora. Esta autora adverte e sustenta a tese
de que no inicio a divulgagdo do método Paulo Freire esteve em conexdio com o
nacionalismo-desenvolvimentista, marcado fortemente nos anos 50 e 60, nio sendo
possivel desvincular a sua utilizagdo do quadro politico da época; tampouco, ndo é
legitimo reduzi-lo a um instrumento colocado a servigo do populismo tradicional (Paiva,
1980).
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critica da realidade. E sabido que,

dadas as varidveis, os interesses e a

diversidade circunstancial, trata-se de uma questio de alta complexidade e, por

isso, ndo ha férmula pronta. Um comego acertado € aquele pautado pelo respeito

e que promove o envolvimento dos préprios habitantes (a base) na busca de

alternativas para a construgio conjunta do seu desenvolvimento.

Além de includentes, os projetos de desenvolvimento, para serem

educativos, teriam como indicadores de crescimento o desenvolvimento objetivo

(tangivel) e o subjetivo, ambos se complementando e tornando-se condigdo para

haver desenvolvimento pessoal e comunitério, como sistematizado no Quadro 1:

QUADRO 1 - Dimensdes e indicadores de desenvolvimento

Dimensoées

Desenvolvimento objetivo

Desenvolvimento subjetivo

Indicadores:
e Meio ambiente; prética
produtiva: produgéio e

comercializagdo;

e préitica organizativa: sindicato,
grupos de reflexdo, times de
futebol e associagdo;

e educacdio, saude e seguranga;

e crédito e infra-estrutura.

Indicadores:

e Unido, solidariedade, dignidade e
respeito;

¢ aprendizagem, conscientizag#o,
atitude, justica e cidadania;

e auto-estima elevada e satisfacdo;
e expressio: linguagem, valores,

tradicdes, saber e manifestagéo
cultural.

Fonte: elaborado pelo autor.

A subjetividade, por se tratar de um indicador que nio remete ao célculo,
as estatisticas dos programas oficiais de desenvolvimento ou das politicas

puiblicas financiadas por agéncias, como o Banco Mundial e o FMI, ainda néo é
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valorizada de fato. Outras entidades, como agéncias financiadoras de
organizagdes ndo governamentais e igrejas, tém considerado suas finalidades a
partir destes indicadores. Pessoas ligadas a Teologia da Libertagio e as
Comunidades Eclesiais de Base trabalharam para o aumento dessas
caracteristicas subjetivas na América Latina. Por esta razio, retomam-se nas

segGes subseqiientes os temas apresentados na abertura deste capitulo.
4.2.2 CEBs: espago para agio educativa e participagio social

As CEBs sido pequenos grupos organizados em torno da pardquia
(urbana) ou da capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. De
natureza religiosa e carater pastoral, as CEBs podem ter dez, vinte ou cingiienta
membros. Na zona rural, os participantes se retinem numa capela aos domingos
para celebrar o culto (Betto, 1985). E nestas capelas que acontecem as reunides,
0s encontros e os cursos. Para a maioria das pessoas das comunidades estudadas,
tais capelas, significam espagos comunitirios disponiveis de fato, onde hé
seguranga e credibilidade. Percebe-se ai um grande conjunto de representagdes
simbélicas e interagSes entre o povo, os religiosos e os atores dos movimentos
sociais populares.

Este é um novo jeito de “ser Igreja”, segundo seus participantes (CNBB,
1999). Séo comunidades porque sdo grupos formados por pessoas a partir do
lugar onde moram: nas periferias, centros, morros, zona rural. Motivadas pela fé,
essas pessoas vivem em comum-uniio em torno de seus problemas de
sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condigSes de vida e de anseios
¢ esperangas libertadoras. Sdo chamadas eclesiais por se tratar de grupos em
uniéo com a Igreja e de base porque esta presente e ¢ vivida pelo povo que estd
na base social humana: donas-de-casa, operarios, subempregados, aposentados,

Jjovens e empregados dos setores de servigos, assalariados agricolas, posseiros,
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pequenos proprietarios, pedes e seus familiares, comunidades indigenas, enfim,
gente pobre ou pessoas que se colocam ao lado dos pobres (Betto, 1985).

As CEBs tornam-se espagos de aprendizado popular dialético ao realizar
o exercicio da participagdo. Refletindo sobre suas ag¢6es pelo ver e julgar, retorna
a pratica, no agir, com maior consciéncia e clareza dos fatos e da teoria.
Auxiliadas pelos textos biblicos e cartilhas, refletem a vida e a histéria da
comunidade, paira tomarem as decisGes e tragarem os planos de crescimento,
concretizados na luta para conquistar a sua participagéo por meio dos espagos
que dispdem: associagdo, sindicato, colegiado escolar e a propria comunidade.

Outra caracteristica distintiva das CEBs é sua vanguarda quanto ao
didlogo e a cooperagdo nos trabalhos sociais conjuntos da Igreja Cat6lica com
outras religides (inter-religioso) e com outras igrejas de denominagdo cristd
(ecumenismo), mesmo antes da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) em 1982, reconhecer oficialmente essas praticas. Este mesmo
documento ressalva que: “conservando sua propria identidade as CEBs devem
se abrir para a reflexdo e atuagdo conjunta em tudo o que for beneficio da
pessoa humana” (CNBB, 1999). Ha coisas que todos fazem, mas para as quais
as CEBs tém especial sensibilidade, como o cuidado com os pequenos € a
preocupag@o de que todos sejam livres e participem conscientemente (Betto,
1983).

A teologia da libertagdo é que d4 suporte a esta nova forma de “ser
Igreja” que é expressa nas CEBs e na pastoral renovada, veiculando idéias e
fundamentando préaticas pastorais e projetos de agdo, e socializando as
experiéncias entre as diversas regides por meio de palestras, encontros, livros e

artigos (Ferreira, 1999).
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4.2.3 Teologia da Libertagfio: algumas consideragées

“A teologia da libertagdo é uma teologia da
salvagdo nas condi¢des concretas, historicas e
politicas de hoje” (Gutierrez, 1979:113).

A Teologia da Libertagio partiu da solidariedade real e efetiva com as
classes exploradas, as ragas discriminadas e culturas depreciadas da América
Latina. Sua reflexdo iniciou-se de um compromisso para a criagio de uma
sociedade justa e fraterna e que deveria contribuir para que esse comprdmisso
fosse mais radical e mais pleno. O discurso teoldgico que se fez verdadeiro foi
constatado pela insergdo real e fecunda no processo de libertagdo (Gutierrez,
1979).

Desse modo, a teologia se converte em uma forga libertadora e profética
que tende a contribuir para a transi¢do da palavra encerrada nas escrituras
biblicas, para a compreenséo que definitivamente tenha lugar e sentido nos fatos
da vida real. Essa maneira de compreender liberta a teologia de toda forma do
idealismo originario de simples afirmagdes ou “modelos de analises”. Dessa
maneira, a teologia se libertara de um contexto sécio-cultural que lhe impede de
situar-se ali onde os oprimidos e despojados do mundo estdo lutando para serem
aceitos como pessoas humanas (Gutierrez, 1979).

A formag@o do consenso sobre a Teologia da Libertagio s6 foi possivel
devido ao firme posicionamento dos teblogos que, baseados no Concilio
Vaticano 11, radicalizaram sua proposta e acenaram para Roma. A resposta veio
em parte e ainda continua a caminho. Alguns acenos, considerados
desobedientes, sdo respondidos com os castigos que lhe sdo previstos. Outros,
considerados importantes, sdo acatados pelos pontifices. Paulo VI respondeu

com mais receptividade a estes acenos; Jodo Paulo Il os admite com reservas,
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inclusive valendo-se de seu poder para silenciar os desobedientes (Boff, C.
citado por Ferreira, 1999).

Ao fazer uma relagdo entre a Doutrina Social da Igreja e a Teologia da
Libertagdo, Ferreira (1999) argumenta que o sagrado estd presente em todas as
suas préticas, relacionando as lutas as causas populares. As escrituras sagradas
adquirem uma forga contestatoria de grande efeito, ndo s6 para a critica social e
politica, mas também para a critica eclesial, fundamentando uma utopia
igualitaria na sociedade e na Igreja.

Elementos criticos para a leitura da realidade a partir do conflito de
classes e do pensamento de Marx ndo adentrariam isoladamente nos espagos das
populagdes oprimidas. Contudo, a metodologia teoldgica libertadora, ao utilizar
textos biblicos para refletir a situagfio histérica e confronta-la com o tempo
presente, conseguiu sua atencdo. Isto se deu pela confianga depositada nos
padres, nos religiosos € no pano de fundo teolégico e mistico que sempre
acompanhava as suas discussdes ou agdes pastorais. Esse fato é de grande
importancia para a melhor compreensdo deste periodo, uma vez que as
categorias de analise marxistas estavam “satanizadas” pela ideologia imperialista
estadunidense. As instituigdes governamentais e privadas ligavam o comunismo
leninista da extinta Unido Soviética ao imaginario do povo, por meio da midia.
Tudo que era alusivo ao socialismo representava, entdo, uma ameaga a liberdade
e 4 fé em toda a América.

Ao buscar a libertagio das estruturas opressoras, a Teologia da
Libertagdo pretende um crescimento humano coletivo, partindo da leitura critica
da realidade e da participagdo, tendo nas CEBs espagos favordveis para sua

prética pastoral, simultaneamente educativa e popular.
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4.2.4 Educacdo popular

“A doutrina materialista sobre a mudanga de
que os homens sdo produto das circunstdncias e
da educagdo, e que, portanto, os homens
modificados sdo produto de circunstdncias e de
uma educagdo diferente, esquece que as
circunstdncias sdo mudadas pelos homens e que
o proprio educador precisa ser educado”
(Marx, 1978:51).

A educagdo popular muitas vezes é informal, sem muitos recursos
didaticos, na simplicidade de um rancho de palha de coco catulé, numa
construgdo de adobe, um galpdo ou até mesmo debaixo da sombra do pé de
manga, do baru ou do “pé de pequi”. O que a principio, num olhar miope e
preconceituoso, pode dar uma aura de romantismo e amadorismo ineficaz, ndo
Ihe tira o mérito pelo crescimento propiciado as pessoas, sobretudo aquelas as
quais foi negado, circunstancial ou propositalmente, o direito & educagao formal.
Ha no seu constitutivo uma pedagogia que n@io pode ser elaborada e tampouco
praticada pelos opressores, segundo Freire (1987), que supde que em qualquer
movimento ou agdo educativa deve haver um interesse gratuito, muitas vezes
idealista e constantemente utdpico.

E imperativo que a educagdo, seja de natureza formal (curricular,
institucional, privada, estatal ou filantrépica) ou informal (iniciativas populares
ou da sociedade civil organizada, organizagSes ndo governamentais, igrejas,
6rglios de extensdo de universidades ou do governo) faga caso do saber popular
e tenha como finalidade “a superagdo do mundo de opressio e injustica”
(Cizeski, 1995), em que estdo inseridas as pessoas com nome e enderego. Além
disso, respeitando os sonhos, as frustragdes, as diividas, os medos e os desejos

dos educandos, criangas, jovens ou adultos, os educadores populares terdo nos
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educandos sempre um ponto de partida e ndo de chegada para sua agéo (Freire,
1995).

O conceito da educagio de adultos move-se na diregdo daquele de
educagdo popular, na medida em que a realidade comega a fazer algumas
exigéncias a sensibilidade e a competéncia cientifica dos educadores. Uma
destas exigéncias esta relacionada & compreensio critica dos educadores e do
que vem ocorrendo no cotidiano do meio popular. A grande pretensdo da
educagéo popular para uma autonomia da pessoa ¢ sinalizada pelo préprio Paulo
Freire, inspirado em Marx, que assim se expressa uma das suas preocupagées

com a natureza humana:

“Nenhuma teoria da transformagdo politico-social do mundo me
comove, sequer, se ndo parte de uma compreensdo do homem e da
mulher enquanto seres fazedores da Historia e por ela feitos, seres de
decisdo, da ruptura, da opgdo. Seres éticos...” (Freire, 2002:145).

Educadores e grupos populares descobriram que educagéo popular €,
sobretudo, o processo permanente de refletir a militdncia, a capacidade de
mobilizar em dire¢do a objetivos proprios. A prética educativa, reconhecendo-se
como pratica politica, recusa-se a se deixar aprisionar na estreiteza burocratica
de procedimentos escolarizantes. Lidando com o processo de conhecer, € tdo
interessada em possibilitar o ensino de conteidos as pessoas quanto em sua
conscientizagdo (Freire, 1995). Na educagdo popular de corte progressista e
democratico o sujeito se assume “em busca de” e ndo como a pura incidéncia da
acdo do educador. Assim, conforme Freire (1987), os sujeitos sdo ao mesmo
tempo exemplos para si mesmos.

A educagio do povo ao longo da histdria, esteve ligada as tentativas de
sedimentagdo ou de recomposi¢do do poder politico e das estruturas sécio-

econdmicas, fora ou dentro da ordem vigente. Mecanismos, como o
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impedimento do voto do analfabeto, foram tentativas para acabar, desde a raiz,
com as iniciativas de transformar a sociedade por meio da educagio. Acreditou-
se possivel a conquista do poder politico pelas eleigdes, por meio da educagdo
popular como instrumento de formagdo de novos contingentes eleitorais,
dependendo da estratégia de luta politica do grupo que a promove (Péiva,1973).
A educagdo popular deve, conforme Paiva (1973), educar para a conscientizagio
(“viver € lutar”) e para ajuda mitua (“mutirfio”), com vistas a uma leitura
consciente e reflexiva da realidade para a contraposigio aos fatores “exégenos”,
como politicos de época de campanha, atividades industriais/comerciais
depredadoras do tecido social e da natureza e agentes externos tutoriais de
qualquer institui¢do que venham a desconsiderar a realidade da comunidade.

Né&o ¢ possivel a educadores e a educadoras pensarem apenas os
procedimentos didaticos e os contetidos a serem ensinados aos grupos populares.
Pensando e agindo dessa maneira estariam reproduzindo informalmente as
préticas do modelo escolar oficial, o que ja ndo seria mais educagdo, quanto a
aprendizagem e nem popular, quanto ao seu objetivo de transformagdo da
realidade local pelos préprios moradores. Os préprios contetdos ndo podem ser
totalmente estranhos quela cotidianidade. O que acontece no meio popular, na
periferia das cidades, nos campos — trabalhadores urbanos e rurais reunindo-se
para rezar ou para discutir seus direitos - ndo pode escapar a curiosidade arguta
dos educadores envolvidos na pratica da educagio popular.

Para Betto (1994) e Bordenave (1994), a educagdo popular significa
levar a pessoa a organizar-se em movimentos populares e ser sujeito do processo
politico, € isso ndo somente por meio do acesso aos cargos politicos, de cima
para baixo, mas de uma participagio, como cidadas e cidaddos, de forma ampla,

pois:
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“A utilizagdo da educagdo como instrumento de mudanga social ndo se

faz através dos sistemas educacionais, mas de campanhas ou de
movimentos que atendem aquelas faixas da popula¢do que ndo sdo
atingidas pelos sistemas formais de educagdo” (Paiva, 1973:302).

A educagio popular e a participag@o dos cidaddos tornaram-se, juntas, o
imperativo para que haja transformagéo social. Embora a participagéo seja uma
necessidade bésica, as pessoas ndo nascem sabendo participar. A participagéo é
uma habilidade que se aprende participando e se aperfeigoa numa agéo reflexiva

e dialdgica.

4.2.5 Participagio: a for¢a da organizagiio comunitiria decorrente da
intervencio educativa

Participagdo é um processo multidimensional e varia de situagdo para
situagdo em resposta as circunstéincias particulares. Ndo existe um Gnico modo
de compreender esse processo e a sua interpretagdo estd mais em fungido da
perspectiva de andlise empregada (Alencar, 2001a).

No campo politico a participagdo é de grande importincia para o
fortalecimento  organizacional  comunitdrio:  liderangas,  associagdes
comunitarias, sindicatos dos trabalhadores rurais, unido informal e solidaria.
Participar € ndo ficar de fora, ¢ fazer histéria nas manifestagbes religiosas,
culturais, sociais, politicas e econdmicas; de fato, como atores e a partir das suas
necessidades e ndo como massa ou objeto de interesses, opressio e exploragdes,

quer sejam de grupos econdmicos, politicos, intelectuais ou religiosos.
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Oakley & Marsden, citados por Alencar (2001a: 21), analisando diferentes
projetos de desenvolvimento, identificaram diferentes significados atribuidos ao

termo participagéo:

“Envolvimento voluntdrio dos individuos nos programas, sem, contudo,
participarem da sua elaboragéo.

o Sensibilizagdo dos individuos, aumentando-lhes a responsabilidade
para responderem as propostas de programas de desenvolvimento e
encorajando iniciativas locais.

® Envolvimento dos individuos no processo de tomada de decisdo, na
implementacdo dos programas, na divisdo dos beneficios e na avaliagéo
das decisdes tomadas.

® Associagdo do conceito de participagdo com o direito e o dever dos
individuos participarem na solugdo dos seus problemas, terem
responsabilidade de assegurar a satisfagdo de suas necessidades
basicas, mobilizarem recursos locais e sugerirem novas solugdes, bem
como de criarem e manterem as organizagdes locais.

®  Associagdo do conceito de participagdo com a iniciativa de pessoas e
grupos, visando a solugdo de seus problemas e a busca de autonomia.

*  Organizagdo de esforgos de pessoas excluidas para que elas aumentem
o controle sobre recursos necessdrios ao desenvolvimento e sobre as
institui¢ées que regulam a distribuigdo desses recursos.”

Aprende-se a participar participando. O contrario da participagdo ¢ a ndo
participagdo, ou seja, o fendmeno da marginalidade. Marginalidade significa
ficar de fora de alguma coisa, s margens de um processo sem nele intervir. E a
erronea concepgdo da participagdo como integragio ao molde modernizador, em
que aquela ¢ entendida, de forma fragmentada e reduzida, como a inclusdo entre
os beneficidrios consumidores dos bens materiais e culturais inerentes ao

desenvolvimento modernizador (Bordenave, 1994).
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A “marginalidade” de alguns grupos ou regides ndo ¢, de maneira
alguma, conseqiiéncia de “atrasos”, mas resultado logico e natural do
desenvolvimento modernizador numa sociedade em que o acesso aos beneficios
esta desigualmente repartido. Nao ha, pois, marginalidade, mas, marginalizagdo.
Neste novo enfoque, Bordenave (1994) afirma que a participagdo ndo mais
consiste na recepg@o passiva dos beneficios da sociedade, mas na intervengdo
ativa na sua coﬁstruc;ﬁo, o que ¢ feito por meio de tomada de decisdes e das
atividades em todos os niveis. A organizagdo das familias na forma de grupos,
como sindicatos, associagdes e na propria comunidade, constitui fator decisivo
da sua sustentabilidade. A participaggo dos individuos os torna responsaveis pela
condugdo dos caminhos da comunidade, que passam a ser pensados em termos
de coletivo (Vaz Filho, 1997).

A participagdo € inerente a natureza social do ser humano, tendo
acompanhado sua evolugdo desde a tribo e o cla dos tempos primitivos, até as
associagdes, empresas e partidos politicos de hoje. H4 um acimulo de “saber
participativo” ao longo da trajetoria histérica da humanidade e no itinerario de
cada pessoa. Nesse sentido, a frustragdio da necessidade de participar constitui
uma mutilagdo do homem e da mulher social, numa sociedade participativa
(Bordenave, 1994).

A desarticulagdo na vida da comunidade leva a um aumento da “ndo
participagdo” (Demo, 1986: 67) ou uma participagio cooptada, visando
interesses proprios e imediatistas. O esvaziamento ¢ o enfraquecimento destes
espagos de participagio podem resultar na “prestagdo de servigo” ao poder
dominante que se beneficia da situagdo por meio de estratégias de permanéncia
no poder como clientelismo, dos favorecimentos e de politicas assistencialistas
das vésperas eleitorais. Pelo lado financeiro ha uma constante ruptura do tecido
social pelo capitalismo que vai adentrando nas estruturas familiares, do trabalho,

da natureza (carvoeiras, externalidades da agroindustria, postos de gasolina,
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areeiras, etc.) levando, pela midia e pelos modismos, a interesses egoisticamente
pessoais, como a politicagem e o consumismo, deixando instituigSes
associativas populares cada vez mais tibias. Ainda h4 uma trituragio continuada
do tecido social pelo “moinho satdnico” (Polanyi,1980), hoje movido pelos
ventos da globalizag@o e das correntes neoliberais (Gray, 1999).

Nesse aspecto, o trabalho de educagdo popular conscieﬁtizador da
Teologia da Libertagdo, por meio das CEBs, em sua reflexdo de situagdes de
dominag@o presentes nos relatos biblicos, traz a possibilidade de uma leitura da
realidade feita pelos proprios agricultores, que pode tornar atitude de
contraposi¢do 4 agdo destes “pseudo-representantes do povo e verdadeiros

14

representantes da minoria oligarquica que ainda é um ‘rango’ na regido'”,

aprendendo e se fortalecendo nestas situagdes de luta e conquista da cidadania.
4.2.6 Participaciio: a conquista de poder de contraposi¢io

A participagdo popular deve sustentar seus argumentos na mobilizagdo
em defesa dos interesses do coletivo e da sua autopromogdo. Demo (1986)
afirma que € indispensével que a participagio seja conscientemente construida,
pois ha uma participacéo cedida quando essa ndo contradiz os interesses de uma
ordem estabelecida.

Bordenave (1994) argumenta que, do ponto de vista dos setores
progressistas, a participagéio facilita o crescimento da consciéncia critica da
populagdo, fortalece seu poder de reivindica¢do e a prepara para adquirir mais
poder na sociedade. Além disso, por meio da participagdo, consegue-se resolver
problemas que ao individuo parecem insoliveis se contar s6 com suas proprias

forgas, tais como a construgiio de uma estrada ou uma ponte. O mesmo autor

'* Extrato de uma entrevista realizada na etapa exploratéria da pesquisa, em janeiro e
fevereiro de 2003, com o entrevistado AX, agente de pastoral.
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considera as seguintes questdes-chave na participagdo num grupo ou
organizag@o: Qual é o grau de controle dos membros sobre as decises? Quio
importantes sdo as decisGes de que se pode participar?

A participagdo passa a existir quando € alcangada mediante conquista.
Esta associada a colaboragéo, isto €, o envolvimento das pessoas nas atividades
grupais. E entendida como um processo de promogio social, pois relaciona-se
com o processo no qual os individuos se organizam e, por meio dessa
organizagdo, tornam-se capazes de ter for¢a, voz e vez nos projetos de
desenvolvimento.

As estratégias de intervengdo educativas e libertadoras para a
participagdo tém como objetivos centrais apresentar formas alternativas de
organizagdo, estimular a reflexdo sobre a realidade em diferentes segmentos
sociais economicamente marginalizados, nos quais as pessoas estdo inseridas,
transformando esta reflexdo em agdes que visem mudar tal realidade. Os
fundamentos destas trés estratégias de intervengéio séo as idéias contidas na
teoria do contradesenvolvimento (counterdevelopment) e no método pedagdgico
conhecido por “conscientizagdo” (Alencar, 2001a).

O contradesenvolvimento faz oposi¢do a certos mecanismos presentes
na esséncia dos processos denominados de desenvolvimento normal, tais como:
a tendéncia de alguns individuos, sobretudo os que possuem maior area de terra,
maior riqueza, maior educagdo, maior disponibilidade de tempo, ou melhor
acesso as autoridades; conduzirem as organizagGes locais na diregio em que
venham a beneficiar, sobretudo, os seus interesses particulares; a tendéncia dos
grupos locais esperarem que o agente de mudanga desempenhe o papel de
protetor ou benfeitor (distribuindo favores e beneficios) e de abandonarem a
organizagdo quando beneficios adicionais tornam-se ndo disponiveis; a

tendéncia ao aumento da desigualdade de renda e riqueza entre os individuos,

50



em decorréncia de diferenga quanto ao ponto de partida, acesso aos insumos e
aos efeitos de escala de algumas inovagdes tecnoldgicas (Alencar, 2001a).

A teoria de contradesenvolvimento considera que a superagdo desses
mecanismos ocorrera quando os segmentos marginalizados forem capazes de
exercer influéncia no processo de desenvolvimento. Assim, participagio é
considerada como um processo de aquisigio de poder. Desse modo, a'realizaq:ﬁo
dos propositos da abordagem do contradesenvolvimento esté relacionada com o
processo de constituicdo denominado de autoconfianga, isto significa dar
prioridade & interagdo horizontal dos individuos perifericamente situados no
sistema social para a barganha coletiva no confronto com o centro
monopolizador (governo, formuladores de politica, politicos ¢ elementos
monopolistas e oligopolistas no mercado). Estdo implicitas no processo de
autoconfianga as idéias de independéncia e interdependéncia. Independéncia
significa autonomia, ou seja, a combinagdo de autoconfianga, sentimento de
auto-suficiéncia e predisposi¢do para a agdo. O significado de interdependéncia
¢ a eqilidade, a qual significa um estilo de cooperagéio que ndo produza novos
padrdes de dependéncia.

As idéias contidas nas teorias de contradesenvolvimento podem ou ndo
aparecer articuladas as idéias de Paulo Freire sobre conscientizagio. No entanto,
alguns estudiosos do assunto fazem esta ligagéio (Alencar, 2001a). Para esses
autores, o processo de constituigio da autoconfianga relaciona-se com a
destruigdo do que Freire (1981) chama de cultura do siléncio.

Na cultura do siléncio, os individuos dependentes ou dominados acham-
se semimudos ou mudos, ou seja, sdo proibidos de participar criativamente na
transformag&o da sociedade e, por conseguinte, proibidos de ser (Freire, 1981).
A cultura do siléncio resulta da situagdo de dependéncia. Contudo, Freire (1981)
explica que ela ndo ¢ construida pelo dominador ¢ nem ¢ ele que a impde ao

dominado. Este “modo” de cultura é o resultado das relagdes estruturais de
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dependéncia do dominado com o dominador. A cultura do siléncio é uma
expressdo superestrutural que condiciona uma forma especial de consciéncia.
Assim, para entendé-la é necessario pressupor a dependéncia como um processo
relacional que da origem a diferentes formas de ser, de pensar e de expressar.
Esta forma especial de consci€ncia é denominada de semi-intransitiva.

Segundo Freire (1981), neste nivel de quase imersdo néo se verifica o
que ele denomina de percepgdo estrutural dos fatos, a qual implica na
compreensdo da raziio de ser dos proprios fatos. Assim, a explicagdo para os
problemas se encontra sempre fora da realidade, ora nos designios divinos, ora
no destino, ou ainda na “inferioridade natural” de homens e mulheres cuja
consciéncia se encontra neste nivel. A semi-intransitividade esta,
necessariamente, associada ao fatalismo, ainda que este ndo seja uma
exclusividade da semi-intransitividade (Freire, 1981).

Assim, se a explicagdo das situagdes problematicas se encontra em
algum poder superior ou na “incapacidade natural” do ser humano, € provavel,
entdo, que a agdo deste, como resposta aquelas situagdes problematicas, ndo se
oriente no sentido da transformagio da realidade que as origina, mas, ao
contrario, ao poder superior responsavel pela existéncia dessas situagdes, bem
como na suposta “inferioridade natural”. “Sua agdo tem, pois, um carater
magico-terapéutico” (Freire, 1981).

A semi-intransitividade pode também constituir a base em que repousa
resignagd@o, bem como a interagdo de dependéncia representada pela patronagem
e pelo clientelismo. No ambiente da cultura do siléncio, os individuos podem
romper com as velhas formas de interagdo social para estabelecer novas formas
de interagdo. Isso acontece por meio do processo em que os individuos
dominados podem romper as interagdes de dependéncia que mantém com os
dominadores, chamado de conscientizagdo. Conscientizagdo refere-se ao

processo em que os individuos passam a compreender a realidade social que
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molda suas vidas, bem como a capacidade que possuem de transformar tal
realidade.

Na medida em que a condigdo basica para a conscientizagio é que seu
agente seja um sujeito, isto €, um ser consciente, a conscientizagio, como a
educagdo, ¢ um processo especifica e exclusivamente humano. Sdo como seres
conscientes que mulheres e homens estio nio apenas no mundo, .rhas com o
mundo. Somente homens e mulheres, como seres “abertos”, sdo capazes de
realizar a complexa operagdo de, simultaneamente, transformando o mundo por
meio de sua agdo, captar a realidade e expressa-la por meio de sua linguagem
criadora. E € enquanto sdo capazes de tal operagio, que implica em “tomar
distancia” do mundo, objetivando-o, que homens e mulheres se fazem seres com
o mundo. Sem este olhar consciente e critico, mediante o qual igualmente se
objetivam, estariam reduzidos a um puro estar no mundo, sem conhecimento de
si mesmos nem do mundo (Freire, 1981).

Este processo € descrito por Freire (1981) como um processo dialético e
estd incorporado a metodologia de agdo de algumas organizagBes ndo
governamentais. Embora tais organizagdes adaptem as formulagdes teéricas de
Freire (1981) aos diferentes contextos sociais nos quais atuam, elas tém em
comum o fato de entenderem participagdo como um processo educacional e
como um processo de aquisi¢do de poder.

As trés dimensdes do processo de aquisi¢do de poder (redistribuigo do
poder e recursos; esforgo deliberado por parte dos grupos sociais de controlarem
seus destinos e melhorarem suas condigdes de vida; criagdo de oportunidades
desde seu contexto, ou seja, dos préprios grupos sociais) somente tornar-se-3o
realidade se emergir entre os membros do grupo o que Freire (1981) denomina
de percepgdo estrutural ou a faculdade do ser humano modelar e remodelar sua
percepgao a partir da realidade concreta na apreensio dos fatos e problemas, e

situages problematicas. Assim, o desenvolvimento da percepgdo estrutural é um
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processo fundamental para que se atinja a autoconfianga e, conseqiientemente,
gerar poder de contraposigdo, ou seja, a capacidade de negociagdo aliada a
capacidade de reivindicaggo.

A participag@o é conquista de poder pela a¢do educativa e politica, na
busca de uma transformagdo da realidade. Quando fundamentada numa logica
de bem comum a todos, cooperagdo e articulagdo, ocasiona uma conquista
maior: a libertag@o da opressdo, por meio do resgate da dignidade, cidadania e
do aprendizado. Os efeitos da participagdo prevalecem e se ampliam no decorrer
do tempo, expandindo os niveis e necessidades organizacionais das pessoas. Em
geral, pode-se dizer que a finalidade da participagdo é influir direta ou
indiretamente na transformagdo da realidade social, nos aspectos econdmicos,
politicos e sociais. Para Gianotten e de Wit (1987) o problema n#o reside tanto
em buscar a transformag@o da realidade social, jé que qualquer atividade humana

tem este objetivo; a questdo € para qué e como?
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S DISCUTINDO OS RESULTADOS

5.1 As comunidades rurais da paréquia Sdo Sebastiio: génese e
caracteristicas

As comunidades desta regido sdo oriundas de terras vendidas aos
agregados por antigos fazendeiros que desde os anos 1970 comegaram a declinar
financeiramente. Outro modo anterior, relatado nos coléquios de campo, foi por
meio das ocupagdes das “terras de ausentes”, as soltas, areas de uso comum sem
proprietario legal que havia na chapada. Das poucas familias iniciais foram
crescendo o numero de propriedades e de pessoas pela cessdo da terra por
ocasido dos casamentos ou por heranga. Uma vez divididas as propriedades,
estas foram aumentando em niimero e diminuindo, obviamente, em area. Onde
surgiram casais entre duas ou trés familias proprietarias de terras vizinhas,
originaram-se as atuais comunidades de Olhos d’Agua, Capoeira Velha,
Planalto, Abdboras, Santa Rita, Barrocdo e outras.

A principal atividade agricola neste territério é a produgdo de alimentos
para subsisténcia (camponeses) e para comercializagio'® (agricultores
comerciais). Os alimentos cultivados s3o: feijdo, milho, andu, tomate, pimentéo,
abacaxi, cana para fabricagio de rapadura e pinga, mandioca para fabricagdo de
farinha torrada, goma para biscoitos e beiju. Em algumas comunidades ha
pequenas criagdes de gado leiteiro mestigo (em geral de quatro a quinze cabecas)

cuja produgdo é consumida in natura pela familia, vendida, doada ou trocada

'* Segundo informagdes do secretario da Associagdo dos Produtores Hortifrutigranjeiros
da Regido do Pentaiirea, esta regido produz um tergo dos produtos horticulas vendidos
na CEANORTE, com destaque para o chuchu, pimentdio e tomate (nota de campo em
julho de 2003).
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entre os vizinhos. Outra parte vai para a produgio de queijos, requeijdo e doces,
também consumidos e comercializados nas feiras.

Tradicionalmente ¢ realizado o extrativismo das flores, plantas, raizes
medicinais e de frutos do cerrado como pequi, coquinho azedo, favela, mangaba,
aragé, pand e murici. Em muitos casos, grande parte da produgdo agroextrativista
é destinada para consumo préprio (subsisténcia) e o excedente vendido as
margens da rodovia BR-135 (que liga Montes Claros a Belo Horizonte) em
barracas de palha de pindoba'®, na CEANORTE, nas feiras de sibado no
Mercado Municipal de Montes Claros ou no municipio de Bocaiiva. Como
alternativa, ha o fornecimento das frutas cultivadas (sem veneno e insumos
quimicos) ou nativas para o projeto de beneficiamento e comercializagdo dos
frutos do cerrado, denominado Grande Sertdo, que foi idealizado pelo CAA/NM
e pelos agricultores familiares da regido estudada e de outras areas do Norte de
Minas.

Algumas mantém integrados os elementos tradicionais do saber e de
cultura muito expressivos, no cultivo da terra, na reprodugéo social e cultural,
como festas, dangas, folia de reis e medicina natural. Noutras, dentre as quais se
destacam Serra Verde, Lagoinha, Sdo Geraldo e Gameleira, situadas as margens
das rodovias BR-135 e BR-365, hi um nimero crescente de casas e
estabelecimentos comerciais que assemelham tais comunidades aos bairros
urbanos, inclusive com problemas relacionados a violéncia e a vadiagem (em

niimero e gravidade ainda menores que na area urbana). Nessas comunidades

1 pequeno coqueiro tipico deste ecossistema cujas folhas sao usadas para coberturas dos
ranchos, ou seja, as casas de vara, pau-a-pique ou de adobe, além de pequenos galpdes,

galinheiros, pai6is e capelas. Ainda se encontram muitas dessas construgdes nesta
regido. E uma construgdo transitéria para alguns, pois, ao terem melhores condigdes
financeiras, constroem edificagdes de alvenaria. Seu fruto € o coco catulé cuja castanha,
muito apreciada pelos habitantes (criangas principalmente), ¢ também vendida
atravessada por um fio finissimo de algoddo ou de pesca como um colar de contas ou
“rosario” nas feiras em Bocaitiva, Montes Claros ou as margens das rodovias.
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sdo encontrados, em maior quantidade, os trabalhadores das ocupagdes rurais

ndo-agricolas.
S.1.1 Interagdes com os espagos internos e externos

Nas décadas anteriores & de 1980 as comunidades rurais _éram muito
mais isoladas das informagdes e das politicas publicas, distantes
geograficamente pelas poucas estradas de acesso transitaveis e pelo escasso
niimero de veiculos proprios e transporte coletivo'”. Tal condigdo favorecia a
presenca constante da sombra do Estado, encarnado nas agdes daqueles doutos
que estudaram fora da regido ou vinham de uma linhagem latifundidria e
oligrquica que achavam ter o poder quase que “divino” de dar os rumos para a
regido norte do estado. Sdo seqiielas da colonizagdo e, mais recentemente, do
regime ditatorial em todo o continente latino-americano, em todo o Brasil.

Havia uma forte dependéncia dos fazendeiros pelas relagdes sociais de
poder desequilibradas, ou seja, mandava a minoria que possuia grande
quantidade de terra e de influéncia politica. Estes “poderosos” determinavam e
influenciavam a vida das muitas familias agregadas nos seus complexos rurais',

Posteriormente, a influéncia passou a ser exercida nas comunidades situadas a

'” Transporte coletivo aqui entendido e conhecido na regido por “galinheiros”, énibus
velhos, (cujo proprietirio acumulava as fungdes de motorista e de cobrador) que
transportavam, além da produgdo agricola, porcos e “galinhas caipiras”. Os caminhdes
naquele tempo podiam transportar as pessoas e as mercadorias para serem
comercializadas na feira, pela rodovia. Os poucos que possufam camioneta levavam os
seus produtos e de outros para serem vendidos, mediante pagamento em produtos ou
dinheiro “apurado” na comercializag#o.

18 Complexo rural era a grande propriedade quase que auto-suficiente, pois, de fora,
praticamente compravam sal, ferramentas, querosene e tecidos (Alencar, 2001b). Nestas
fazendas moravam os agregados, familias que trabalhavam na produgdo ou na casa-sede
da fazenda (no caso das mulheres). Toda familia trabalhava para o fazendeiro, inclusive
as criangas. Ndo recebiam indenizagdo pelo tempo de servigo quando saiam dali, apenas
“um acerto” do ultimo més ou dias trabalhados (notas de campo).
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sua volta, no circulo vicioso da dependéncia, estabelecido pelas relagées de
compadrio e da patronagem. Dai prolongaram, tais relagdes, com os politicos e
empresarios donos de postos, restaurantes, areeiras e sitios de lazer. Um

trabalhador rural, que quando crianga viveu esta situagéo, relatou-a na entrevista:

“Tudo que cé ia fazer... uns anos ai atrds, cé é meio novo, cé ndo sabe
disso ndo, mas antigamente, até um convénio que cé tivesse pra ter uma
consulta, cé tinha que procurar um fazendeiro... Pra tudo a gente
dependia deles. Quem ndo ia a Montes Claros a cavalo, ia no carro do
Jazendeiro. Num tinha esse negdcio de meio de transporte, ndo”. (Relato
de entrevista. D2, trabalthador rural).

E a tipica situagdo propicia para perdurar a cultura do siléncio e do
fatalismo. Ndo havia nenhuma forma de organizagdo popular neste periodo,
neste espago. O universo dessas pessoas era delimitado aquela propriedade; suas
concepgdes da realidade, visio de mundo, conhecimento, imagindrio e crengas
eram formados ali. A educagio estava reduzida ao aprendizado das letras e das
operagdes matematicas fundamentais; na maioria das vezes as professoras eram

as filhas ou a esposa do fazendeiro.

Os problemas, para serem resolvidos, necessitavam da intercessdo de
alguém com posses e poder politico. Cada um, por meio dessa pessoa, resolvia
isoladamente suas dificuldades com a obrigagdo (moral) de retribui-la com o
voto em seu candidato. O dono das terras, por sua vez, recebia as benesses
financeiras e empregaticias, distribuindo-as a sua parentela pela troca dos votos.

Dai as expressdes: “voto de cabresto” e “curral eleitoral”.

“As vezes acontecia muito assim, né? Naquela ocasido tinha muito
assim essa questd de o coronel da regido, pelo meno, o fazendeiro, todo
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mundo ltentava, ele trazer as coisas e distribuir pros outros, né? Ele que
conversava com o prefeito, ele, cume que chama, na época do voto, ai
ele chegava e falava assim: péra ai, agora cés vai votar em fulano,
SJulano e fulano”. (Relato de entrevista. D12, trabalhador rural,
trabalhador rural que também viveu esta situagiio quando era crianga).

E este 0 contexto, com toda sua cultura marcada historicaménte de um
lado pelo autoritarismo e do outro pela resignagdo, com que vdo se deparar os
missiondrios europeus e brasileiros. Ao se estabelecerem em Montes Claros,
ap6s a fundagdo da pardquia Sdo Sebastido, os jesuitas iniciaram um novo
trabalho pastoral. Novo em relag@o ao catolicismo existente na época, em muitos
lugares conservador e tradicional, repleto de crendices e devocionismos, no qual
as pessoas deveriam aceitar, como um designio divino, a sua situagdo e a
estrutural, justificadas freqiientemente pelas frases do tipo: “Deus quis assim,

sofro agora depois vou para o céu”.

Para este novo trabalho, “Deus néo quis nada assim”, Ele quer, segundo
as reflexes biblicas, uma sociedade com pessoas livres e vida em plenitude no

"' Nesta perspectiva, a religido

tempo presente, na terra e com “os pés no chio
so tem sentido se encarnada na propria realidade onde esta gente vive. Desse
modo, eram concebidos e realizados os trabalhos na formagdo para a vida em
comunidade e ao incentivo a unido e & participagdo na associagio e no STR,

neste territorio.

' A expressdo “pé no chdo” ¢ muito usada pelos participantes das CEBs e quer dizer
uma maneira de viver a fé e a religiosidade, expressando-as na agio comunitéria sem
alienagdo e pela consciéncia critica da realidade, desde o local ao global (preocupagio e
reivindicagdo desde o servico precario do posto de saide do bairro as questdes
macroecon6micas e politicas, como a divida externa e a Area de Livre Comércio das
Américas; a ALCA).
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5.2 Concisa narrativa histérica da cultura religiosa local

A prioridade no inicio da par6quia foi se organizar comegando pelo seu
entorno na Vila Guilhermina e, posteriormente, pelos outros bairros periféricos,
avang¢ando pelos limites urbanos e adentrando no espago rural. Nas comunidades
rurais eram celebradas missas nas poucas capelas existentes, como Agua Santa e
em Abodboras. Eram as domingas, missas celebradas no dia do padroeiro da
comunidade. Era quase uma semana de festa, uma vez ao ano. Ranchos de palha
de pindoba eram construidos, havia bailes com leildes, bingos, comidas e
bebidas tipicas, e fogueiras (até meados dos anos 1980 ndo havia energia elétrica
em boa parte desta regido).

Trabalhavam em mutirdo preparando as grandes quantidades de comida
e prendas para os leildes. Escutavam as modas de viola (com fitas coloridas),
musicas caipiras e dangavam forré ao som da sanfona, da rabeca®, do tridngulo,
do tambor e do pandeiro. Os homens jogavam truco e versos, as mulheres
cozinhavam e conversavam e as criangas se divertiam o dia inteiro com as
brincadeiras populares. Os adultos de hoje eram as criangas de ontem que trazem
guardadas as lembrangas de um tempo bem diferente em muitos aspectos dos

dias atuais, como esta trabalhadora rural recorda:

“Eu lembro quando eu era crianga meus pais saiam ld da Capoeira
Velha. a gente morava na Capoeira Velha, proximo daqui, e a gente ia
para Agua Santa. Pras Domingas de Agua Santa que o pessoal falava
naquela época. Eu mesma ndo entendia muito bem de igreja, de
comunidade. Eu entendia... de crianga, de ir pra comer doce. S6 que eu
lembro que o padre vinha, celebrava, tinha os folides de Bom Jesus,

% Instrumento semelhante ao violino, cujo maior fabricante artesanal e compositor de
maior expressdo nacional, inclusive conhecido em alguns paises europeus, foi o
montesclarense Zé Coco do Riachdo, que recebeu do jornal Folha de S#o Paulo a
alcunha de “Beethoven do sertdo”, em 1999, ano do seu falecimento.
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levantava o mastro, fazia a procissdo... Mas eu lembro mais como
crianga, das coisas de crianga: pau de sebo, de celebrar, da procissdo
que tinha com aquele monte de crianga barulhando”.

“Mas... Eu lembro que a gente ia de carroga, tinha gente que ia de
cavalo. Voltava a noite, dormindo. E quando foi passando de crian¢a e
ai a gente s6 lembra disso: que uma vez por ano, no més de.agosto, na
época do Senhor Bom Jesus, seis de agosto, geralmente era: quatro,
cinco, seis de agosto, a gente fazia... Tinha esta dominga pra celebrar o
padroeiro. E na regido sé existia esta capelinha. S6 existia essa
capelinha para o pessoal celebrar, 56 celebrava missa assim”.

“Depois também a... foi passando o tempo, as pessoas foi esquecendo,
Joi esquecendo... S6 existia esse més de agosto e também no més de
Janeiro, que era folia de Reis. Tinha uns encerramento da folia de Reis
ld, mas ndo com missa, tinha com os folides mesmo e tal. Depois foi
perdendo, ndo sei se foi ficando dificil pros padres, ndo sei o que
aconteceu assim... o que aconteceu ndo. Eu sei que foi perdendo isso,
perdendo, perdendo. E a gente foi crescendo. Quando a gente... néo
tinha mais celebragdo na comunidade. Ai de hora em quando que tinha
na escola celebragdo das mdes, no final de ano, que vinha o padre, mas
era muito raramente que vinha, ndo tinha uma comunidade cristd no

~ 3

Planalto, nem na regido”. (Relatos de entrevista. B3, trabalhadora rural).

As pessoas se deslocavam de longe, a pé, a cavalo, em carrogas e nos
raros veiculos de carroceria, abarrotados de caroneiros. Era a oportunidade para
uma ampla interagdo: encontravam-se, estreitavam os lagos de amizade,
colocavam os assuntos em dia, rezavam. Passavam as geragSes mais novas as
suas tradi¢des e costumes, como visitar os timulos dos parentes no pequeno
cemitério (ao lado da capela) cercado por muros de pedras arroxeadas e
ornamentado naturalmente por arvores do cerrado. A noite, todos se
maravilhavam com os foguetes, com o sertdo iluminado pela lua clara e o céu
cheio de estrelas. Iniciavam os longos namoros que anos depois seriam
sacramentados pelo matriménio, outro espago de celebragdo e encontro tipico

desta sociedade.
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5.3 A interven¢io num periodo de mudangas conjunturais, eclesiais e
demogrificas

A partir dos anos 1970 e 80, ja influenciados pelo Concilio Vaticano II*!
e pelas Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla, os missiondrios e as
missiondrias inculturados, a partir da sua opgao preferencial pelos pobres, foram
celebrando e incentivando o povo a participar e celebrar “a palavra” nas casas,
nas escolas, desde as comunidades urbanas periféricas que comegaram a se
organizar. Naquele tempo, a transigéo dos ultimos bairros da cidade para a zona
rural era quase imperceptivel, pela existéncia de pequenas fazendas, chéicaras e
mangas nos arredores urbanos; além disso, eram numerosos os grandes terrenos
baldios, repletos de mato, ruas irregulares, sem luz elétrica e infra-estrutura
sanitaria. Asfalto e calgamento eram raros naqueles tempos, nas favelas e nos
bairros pobres.

As pessoas que ai viviam nasceram nas cercanias rurais de Montes
Claros ou em outros municipios mais ao norte de Minas Gerais e do sul da
Bahia. Eram os refugiados da seca ou, na verdade, refugiados do descaso, da
falta de politicas publicas includentes no bioma da caatinga para convivéncia
com a escassez pluviométrica e condi¢des edafoclimaticas tipicas desta regido.
Sem planejamento e infra-estrutura a cidade ndo crescia, inchava e, para agravar
este quadro, aumentava o contingente de “refugiados verdes”, os que foram
desterrados das 4reas reflorestadas pela monocultura do eucalipto para produgdo
de carvio vegetal para abastecimento das siderirgicas do Brasil

desenvolvimentista.

21 Foi neste Concilio que ficou determinado, dentre outras mudangas, o fim das
celebragdes da missa de costas para as pessoas e em latim. Em muitos casos, o “latim”
de hoje é a incomunicagdo entre o padre e o povo, € as “costas” continuam sendo
«“dadas” fora dos altares, na auséncia de a¢des ao lado dos mais necessitados e
injustigados. ’
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O desenvolvimentismo tragado resultou na devastagdo e fragmentagéo
do cerrado, abaixou os lengdis freaticos e desestruturou o tecido social que havia
nestas localidades com sua cultura e saberes préprios para sua reprodugéo social
e convivéncia com o ecossistema que historicamente os acolheu desde os seus
ancestrais indigenas e descendentes dos remanescentes dos quilombos, os
quilombolas. N

E com esse povo excluido, a margem da participagdo cidadd, que os
religiosos conversavam sobre os textos biblicos e sobre outros assuntos
concernentes & dignidade, direitos humanos, democracia, meio ambiente,
cooperagdo € unido. Vale ressaltar que, neste periodo ditatorial, conscientizar e
discutir acerca destes assuntos eram coisa subversiva, atitudes contestatérias de
comunistas e perturbavam a ordem, portanto, tinham que ser silenciados pelos
interrogatdrios, torturas (“pau de arara”), desaparecimento ou exilio. Isto rendeu
aos jesuitas em Montes Claros, nesse periodo e até recentemente, o apelido de
“padres vermelhos” da “paréquia vermelha”.

Mesmo nesse periodo de censura, perseguigdes, callinias e violéncia, o
trabalho pastoral seguia adiante a partir das celebragdes nas comunidades rurais,
muitas ainda sem capelas ou qualquer tipo de organizagio, o que foi acontecer a

partir dos anos 1980, conforme o relato de uma educadora da regigo:

“Comegou assim, antes mesmo sem ajuda da paréquia na escola de Trés
Marias, a gente comegou lendo a biblia, levando a biblia nas épocas de
Natal, na Semana Santa. A gente levava a biblia e comegava a ler textos
biblicos junto com o povo, com os alunos, com os pais, com a
comunidade enfim, né? Ai foi criando aquela..., despertando na gente
aquela vontade de fazer teatro, junto com os meninos, os pais também,
com os textos biblicos, ai saia a celebragdo. Agora a gente ndo sabia
que tava celebrando o culto da palavra, ndo sabia”.
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“... Ai, quando chegou o padre Manoel, o padre Ignacio e nos convidou
pra vim... Ai comegou a levar eles ld. Até o D. José também, o bispo,
celebrou missa la na escola Trés Marias. E a gente contava pra eles que
a gente tava fazendo isso, né? Ai foi dando aquela luz pra gente. E, de
repente, chega padre Ignacio e vai... celebrava ld e tudo, e ai foi nos
convidando pra fazer os cursos de catequese aqui em Montes Claros. E
Joi crescendo essa fé da comunidade. E no fim, a gente ji tava
celebrando o culto da palavra, né? Que tinha ali os comentadores,
tinha... tudo direitinho, o ministro, e ai foi crescendo. Ai, de repente,
vem... padre Ignacio é que dava pra gente essa formagdo. Ai, depois,
veio... as CEBs, com o padre Tardin. O padre Tardin é que foi ajudando
a gente nessa caminhada”. (Relato de entrevista. C1, educadora).

Além disso, foi incentivada a preparag@o das liderangas nos encontros
das CEBs em assuntos catequéticos e assuntos estruturais. Aprendiam nestes
eventos a identificar, analisar e questionar as origens dos mecanismos politicos e
econdmicos que impediam a *“vida em plenitude”, as fontes e as conseqiiéncias
da injustica: fome, miséria, desemprego, crescimento dos conflitos agrarios,
precariedade do sistema de saide, de transporte e de escolas. Refletiam sobre a
importidncia da participagdo como cidaddos e resisténcia em sindicatos dos
operarios e dos trabalhadores rurais, da forga como povo unido e organizado.

Esta evidéncia pode ser constatada neste depoimento:

“Esse encontro foi... eu me lembro que tinha Aninha da pastoral
operdria e Roseli, de Belo Horizonte, essas duas, que estavam aqui em
Montes Claros por um tempo. E Betinha também, daqui de Montes
Claros. E aquele mogo da pastoral operdria... Avilmar, td na CPT, hoje.
Avilmar também estava nesse encontro, ja”. (Relato de entrevista. Cl,
educadora).

As iniciativas populares foram valorizadas tornando-se o ponto de
partida para o trabalho da paréquia. Assim, foram sendo estabelecidos maior

didlogo e presenga junto a estas pessoas que, pelas tradigdes e pelo trabalho
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paroquial anterior (iniciado desde a sua fundagdo), cultivavam sua fé na

comunidade.
5.4 As comunidades eclesiais de base rurais

No final dos anos 1980, os moradores, preocupados com _é formagido
catequética das criangas, formagdo biblica e querendo missas ao longo do ano,
conversaram com a diretora da Escola Municipal Mariana Santos (EMMS),
Geralda Sales, para levar estas solicitagdes & paroquia. Esta diretora, que nasceu
numa comunidade vizinha, conversou com o padre Tardin?, que marcou uma
reunido com uma agente de pastoral e as pessoas da comunidade.

Solicitado a celebrar com maior freqiiéncia na comunidade, o padre
respondeu que a condigdo para que isso viesse a acontecer seriam o
envolvimento e a participagdo das pessoas da comunidade na sua organizagio.
Recomendou que os préprios moradores dali se preparassem e preparassem os
outros para assumirem essa comunidade a ser constituida. Nasceu assim,
conforme o relato de uma moradora da comunidade do Planalto, trabalhadora
rural, a primeira Comunidade Eclesial de Base desta regio:

“

. e padre Tardin falou muito que pra fazer, podia vim formar uma
comunidade aqui e pra ele atender as comunidades teria que formar
uma comunidade cristd, onde os adultos também tinha que reunir pra
refletir um pouco a biblia, pra refletir a vida de comunidade. E ele foi
Jalando isso pra gente. Que ele ndo celebraria mais na escola porque,
enquanto ndo tivesse formado uma comunidade cristd. Porque ele viu
que num tava sendo legal. O povo... num tinha uma participagdo porque
0 povo num sabia o que era participar da missa, como diz, assistia a
missa mas ndo participava. Ai marcou essa reunido, teve a reunido,
marcou e os pais ficaram de reunir. Nos primeiros encontros que teve na
comunidade, ai comegou a catequese, as pessoas escolheram as

2 José Flavio Monnerat Tardin, S.J., fluminense da regiio de Nova Friburgo,
permaneceu na paréquia nos periodos de 1989 a 1992 e de 1994 a 1998.
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catequistas e elas foram fazer uma capacitagdo ld no Sdo Judas. E os
pais... ai comegou, teve uma reunido com os pais, com as pessoas
interessadas de participar dessa comunidade também”. (Relato de
entrevista. B3, trabalhadora rural).

Esse modo de proceder dialdgico, caracteristico da Teologia da
Libertagéo, a0 mesmo tempo remete a uma intervengdo educativa, pois néo se
restringe a passiva atitude de “assistir” a missa e sim de “participar” da missa e
da comunidade, o que se estende por meio da educagéo popular na capacitagéo e
nos grupos de reflex@o. Assim, os efeitos da conscientizagdo e da educagéo para
participagdo, sem medo dos politicos e fazendeiros, com respeito e liberdade,
eram percebidos nas atitudes dessas pessoas na associagdo, no STR e nas
atitudes de reivindicagdo junto a prefeitura ou outros agentes externos.

Esse processo de intervengdo da paréquia nas comunidades apresentou-
se entdo como o novo jeito de “ser Igreja” das CEBs, inserindo-se nas
comunidades comprometidas com a vida e com a fé. A base que participa dos
pequenos grupos das CEBs em cada comunidade gradualmente foi aprendendo e
tomando consciéncia do que faz e do que precisa fazer para resolugéo dos seus
problemas, desdobrando o que reflete em atitudes na familia, na escola, no
trabalno e na regido para o seu crescimento qualitativo, ou seja, o seu
desenvolvimento.

Na opinido de um trabalhador rural que desde adolescente participou das
CEB:s e foi o primeiro presidente da associagio da sua comunidade, o trabalho
da paréquia Sdo Sebastido propiciou um espago de intercdmbio para conhecer
outras pessoas, outras realidades, inclusive alguns experimentos agricolas

comunitdrios, enfim, experiéncias, vivéncia e aprendizado:

“.. faz a gente conhecer mais as pessoas, igual eu jd participei de
encontros ld na casa de Nazaré [casa de retiros espirituais e encontros de
formag¢do da Companhia de Jesus na Par6quia Sdo Sebastido]. Entdo, a
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gente participando de um encontro daquele ali, a gente fica conhecendo
muita gente. Ai, isso ajuda muito a gente a conhecer as pessoas e
aprender também muito com eles, com aquelas pessoas que estdo
participando”. (Relato de entrevista. A1, trabalhador rural).

As implicagSes da intervengdo, outrora praticada, resultaram desde o
aparecimento dos responsaveis pela conservagio da capela ou da conétruc;ﬁo em
mutirdo (onde ndo havia), até os organizadores das comunidades ¢ liderangas
comunitrias. A l6gica instituida parte inicialmente da constituigio da “igreja
gente”, as catequistas, grupos de jovens e os grupos de reflexdo, para depois

construir a igreja de pedra, o templo.
5.4.1 A nova dinimica de participacio

Nas reunides dos grupos de reflexdo das CEBs, a partilha dos textos
biblicos ¢é realizada de modo que haja abertura e incentivo para a expressdo das
impressdes, significados, opinides e sentimentos. O momento torna-se rico de
aprendizagem mitua e estreitamento dos lagos fraternos e solidarios. A reunido
também € um espago de praticas elementares democréticas de comunicagao,
participago e respeito as opinides divergentes. E assim que vai acontecendo a
ligagio fé e vida, do texto para o contexto local, regional, nacional ou
internacional; interagio dos mais velhos e mais jovens na preparagdo das
novenas, das festas, na distribui¢do de tarefas e nos planejamentos.

A Biblia inspira a reflexdo dos fatos histéricos e dos fatos da vida
presente, que € o lugar onde ressoa a Palavra de Deus. Ha, no inicio, a eventual
presenga dos agentes de pastoral, pessoas que participam nas suas comunidades
urbanas e da pastoral de conjunto proposta e discutida em assembléias
paroquiais. Os encontros por nicleos ou por toda a parte rural sdo realizados

com o envolvimento da base na discusséio dos temas na avaliagio de encontros
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ou formagdo e pelas demandas percebidas pela equipe e liderangas nas idas as
comunidades ou nas reunides do primeiro sibado de cada més. As liderangas
vdo replicar o que foi aprendido e apreendido nas comunidades, procurando

atender prioritariamente as suas necessidades e iniciativas.

“Hoje, a Igreja, por falta de padre, os leigos estdo participando muito,
né?, ajudando no servi¢o na comunidade. Agora mesmo a preparagio
para ministro da eucaristia, fazendo a preparagdo, né? A pessoa 14
envolvida... O leigo tem que envolver com algum servigo, né? E...
negdcio de ficar so dentro da igreja sé rezando, rezando, rezando, de
brago cruzado, sem fazer nada... pelo menos jesuita ndo é dessa forma,
né? Quem gosta de ficar s6 louvando a Deus, louvando a Deus de brago
cruzado e o outro td ai do lado sem tentar resolver os problema? O
negécio é trabalhar também. E colocar em prdtica aquilo que cé 1d
refletindo 14, né so ficar na reflexdo”. (Relato de entrevista. B2.2,
trabalhadora rural).

Refletia-se também sobre os assuntos com relagdo aos problemas sécio-
ambientais, aos direitos e as reivindicagdes, nestes encontros e nas missas. E
aqui importante ressaltar aqui a abertura democratica e a atengdo dispensada aos
problemas sociais das comunidades, tanto na cidade quanto no campo, por estes

religiosos e agentes de pastorais da paréquia Sdo Sebastido.

“Eles sempre, sempre explicava nas missa, dia de missa. Ali aproveitava
um tempim, tirava um tempim sempre e explicava porque era preciso
melhorar. Assim, no caso da unido da comunidade. Explicava que tinha
que ter unido. A partir da unido a gente conseguia buscar alguma coisa,
se a gente fosse buscar individualmente sempre era mais dificil. Entdo,
tinha que ser através do grupo... para poder chegar ld, tentar algum
projeto, alguma coisa assim...”. (Relato de entrevista. Al, trabalhador
rural).

Embora o trabalho viesse com as perspectivas teologica e educativa

libertadoras, houve, em algumas comunidades, choques culturais e conflitos,
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pois retirou o poder de algumas pessoas, como os cabos eleitorais, os “amigos”
dos fazendeiros e dos destruidores do cerrado e das nascentes, os exploradores
das areeiras. Além dessas pessoas, o proprio povo do lugar, acostumado a ser
mero espectador das celebragdes, estranhou o fato de terem de se “desinstalar”
(sair do comodismo egoistico, da resignagdo), trabalhar e refletir. Por outro lado,
pensar nestas questdes e procurar transformar a realidade auméntavam a
iminéncia de conflitos com os poderosos, dando mais trabalho do que repetir

comodamente as oragdes decoradas € o rosario.

“Entdo, era a realidade crua mesmo, mas a gente ndo quer enxergar! Ai
eles foram me levando pra reunides em Montes Claros, foram me
Jazendo sentir importante dentro do grupo. Eles foram me fazendo isso,
me dando assim...ndo sdo cargos, mas me delegando assim... fungées,
que eu podia ser util. Ndo era s6 pegar a biblia ndo, ndo era sé pegando
0 ter¢o e rezando ndo. Que eu podia ser 1til de outra forma, dentro da
biblia, é claro e evidente, dentro da caminhada. Ai eu comecei a
participar, a ir a Montes Claros participar de retiros. S6 que antes eu jg
participei de outros carismdticos. Entdo, foi um choque muito grande,
né? Pra mim foi um choque muito grande.Eu estranhei porque eu nédo
tinha costume, é... ndo sei se é porque a verdade doi, né? A verdade déi!
Entéo, a gente, assim, ndo tinha costume dentro da Igreja de encarar a
realidade. E eles fizeram com que a gente realmente encarasse a
realidade. Que ndo é s6 vocé dar esmola, que é o tudo. Vocé tem que
ensinar a fazer, ensinar, ndo dar o peixe pronto. Cé tem que ensinar a
pescar, né?” (Relato de entrevista. BS, moradora nesta regiio desde
1984, vinda de outra paréquia de Montes Claros).

Apesar de incentivar a democracia, a participagdo e o envolvimento dos
que estavam acomodados € mesmo dos que participavam, muita gente estranhou

também, além das mudangas, o ritmo diferente do padre.

“Depois, quando padre Tardin veio, né?, ai que jé foi com a linha das
CEBs e quando veio jogou assim... e a gente ndo tava preparada ainda
pra essa caminhada. E ele chegou e foi pra fazer esse trabalho com a
gente e como a gente ndo tava preparada, a gente achou, assim, mais
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dificil, né? Que a gente tava acostumada ali s6 ir as missas, ndo tinha
esses encontros, num tinha encontro de batismo, ndo tinha reflexdo, ndo
tinha catequese infantil. Muita gente reclamou porque, de primeiro, pra
batizar um menino, era so pegar e levar na igreja e batizar. Num tinha
esse negocio de fazer curso, preparagdo, nem nada, né? Entdo, muita
gente ndo gostou. No inicio, muita gente ndo aceitava, nem a linha e
nem a caminhada”. (Relato de entrevista. B1.1, moradora).

Por outro lado, a perspectiva ndo tutorial deu espago para discuss@o,
avaliagdo e abertura para expressio dos sentimentos, o que ji pode ser
considerado um crescimento em termos de participagdo, leitura da realidade e
contraposigdo: vendo, julgando e agindo. Vale lembrar, que ainda nessa época e
até os dias de hoje, em boa parte das paréquias, a figura do padre ¢é
paradigmética quanto & unidade de comando, centralizagio do poder e
autoritarismo; alguns pensam que sd3o até inquestiondveis em suas
determinagdes. Neste caso, ao ser indagado se havia, por parte dos jesuitas,
dessa pardquia, didlogo, abertura e consideragdo as criticas e sugestoes, um

trabalhador rural responde:

“Levam, mudam. Quando a gente vé assim que num ta achando que ta
bom, a gente leva pras reunides do primeiro sdbado, que é onde a gente
discute, ld onde reiume todas as comunidades rurais. Entdo ld a gente
leva pra discutir e eles atendem da melhor maneira possivel”. (Relato de
entrevista, B1, trabalhador rural).

O padre Tardin, conforme outros depoimentos, reconheceu e reformulou

suas a¢des e 0 modo de trabalho na organizagfo e capacitagio das comunidades.

“Por exemplo, quando Tardin, excelente pessoa, que hoje todo mundo
ama padre Tardin, quando ele chegou aqui, né?, quando chegou a linha
das CEBs, que era uma coisa assim, era diferente pra gente. A gente ndo
tava acostumado com aquilo, entdo, era diferente. Entdo, nds chegamos
até a conversar com o pessoal la da pardquia, Acho que falou pra ele ld.
Entdo, ele mudou o jeito dele ser com o pessoal da zona rural. Entdo,
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mudou demais. E hoje, a gente ama ele de paix@o mesmo. Quando padre
Tardin foi embora, pra nds foi uma perda, né? Num t6 falando sé dele.
Os outros também, que sdo muito dedicados, sdo bons também, né? Mas
ele ficou assim... foi uma pessoa muito importante. E ele foi uma pega
muito importante na nossa caminhada. Ele nos ajudou muito, ele tava na
Jrente, ele dava idéia, ele fazia reunides com a gente e ele que ajudou
mesmo a levantar a comunidade, a caminhada da Igreja”. (Relato de
entrevista. B1.1, moradora).

Portanto, ¢ a situagdo na qual o educador ao educar também ¢é educado,
caracterizando a educag@io popular e libertadora, que ndo pode ser realizada
pelos opressores, por sua visiao de mundo e concepgdo de realidade. Superando
juntos estas dificuldades, estas situagdes trouxeram mais confianga e liberdade

para participagdo nas CEBs.

“Nisso, a linha da Igreja hoje é ver a realidade, né? Parar e ver afé e a
vida e ver a realidade do povo”. (Relato de entrevista. B1.1, moradora).

Isto ja propiciou uma primeira libertagfio, que é a do peso do moralismo
da culpa, da condi¢do de meros espectadores e de uma imagem de Deus
castigador e distante. Foram se libertando da religifo fatalista, da obrigagdo e do
temor do inferno, para a religido da caridade, da luta pela vida com dignidade e
liberdade, e do compromisso em ajudar quem ainda ndo tem essa consciéncia ou
essa condigdo. O passo seguinte rumo a maior libertagfo era tomar consciéncia e
posicionamento no mundo, a partir do local, utilizando textos biblicos e
informagtes geograficas, histdricas e politicas. Um trabalhador rural esclarece
sobre este trabalho ao responder sobre o tipo de intervengdo acontecida quanto

ao autoritarismo e abordagens religiosas alienantes (espiritualismo):

“Nao, pelo contrdrio. Era um trabalho que vinha focando a realidade
da pessoa. Ai, primeiro fazia um levantamento da atual conjuntura das
Jamilias. Saber a importdncia dela, a valorizagdo dela dentro da

71



sociedade. O trabalho partia dai e ai que eles come¢avam, depois de ter
um publico ja mais informado de seus valores. Que a primeira coisa que
a pessoa tem que reconhecer é que ele é importante, que ele é alguém
que soma resultado, ter a sua auto-estima valorizada. Entdo, a partir
dai, que a pessoa entendia que ele era gente, e gente boa. Ai comegava a
discutir uma conjuntura mais de fora, principalmente no poder publico a
nivel federal, estadual e a nivel dos municipio”. (Relato de entrevista.
D7, trabalhador rural).

Os moradores nessa condigéio perceberam nas reflexdes que nédo tinham
s deveres perante o poder piblico. Descobriram que néo basta conhecer os seus
direitos, ha que lutar por eles para possui-los de fato. Foram se conscientizando
pelo incentivo continuo da parte dos religiosos e das liderangas comunitarias
para que participassem do STR e das associagBes existentes, ou que as
fundassem onde estas ainda ndo estavam organizadas.

Da mesma forma, as pessoas que néo tiveram oportunidade de estudar e
tinham dificuldades de expressar-se, foram superando o medo e a timidez pela
consciéncia de seu conteido ético e sincero. Quanto as conseqii€ncias
perceptiveis pelos moradores da regido, apés o trabalho pastoral e,
posteriormente, da organizagio das CEBs, um trabalhador rural e uma moradora
referiram-se 4 importéncia do trabalho e as mudangas de comportamento ¢ de
atitude frente o siléncio e a subserviéncia que prevaleciam perante o grupo ou

pessoas de fora da comunidade:

“Ah, um trabalho excelente! Que antes é o seguinte, o pessoal tinha até
vergonha de ir na missa. Chegava na igreja ficava todo mundo
caladimm... Aquele trem assim... O pessoal ndo queria participar de
uma reunido, ficava sem querer falar. Com vergonha de perguntar as
coisa. E com eles [os jesuitas e os agentes de pastoral] vim, eles abriu
mais assim... parece”. (Relato de entrevista. B2, trabalhador rural).

“Entdo, isso é o qué? Isso é um fruto dos jesuitas, né? E essa
organizagdo das pastorais, que pra nds é um sonho, num pensava nunca
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que isso ia acontecer em zona rural. Agora, a criagdo da Pastoral da
Crianga, as equipes que integram os ministérios, entdo, isso tudo pra
gente s6 serviu pra enriquecer a comunidade. Eu acho de uma grande
valia e que nos ajudou demais, principalmente na questdo da
organizagdo da comunidade, ndo sé no sentido de comunidade, mas
associagdo, Igreja, pra tudo até em nossa vida do dia-a-dia, nos ajuda
demais. E uma coisa que eu acho muito importante nessa convivéncia
nossa com os jesuitas foi que eles puderam colocar e trazer pras pessoas
a importdncia de que, lendo biblia, s6 lendo biblia, ndo te traz nada. O
importante é unir fé e vida. Porque ndo adianta vocé sé ler, sé ler biblia
e vocé ndo ter caminhada. A prdtica é que mais importante, né?, e foi o
que eles conseguiram. Houve resisténcia, no inicio foi uma resisténcia
horrorosa. Eu mesma, né?, por eu ser de Igreja, eu estranhei”. (Relato
de entrevista. BS, moradora nesta regido desde 1984, vinda de outra
paréquia de Montes Claros).

O destaque dado ao padre Tardin nos depoimentos é conseqiiéncia de sua
agéo como principal organizador, “semeador”, das CEBs, pois havia outros que
também partilharam dessa mesma missdo. Os outros dois jesuitas que se
destacaram nas entrevistas e conversas sobre a histéria dessa regido foram os
espanhéis Ignacio e Manuel que prepararam o terreno com os “arados” da
Teologia da Libertagdo, tendo o trabalho sido muito prejudicado pela expulsdo
dos dois e de duas freiras na década de 1980, pelo entio bispo D. José,
influenciado pela oligarquia politica de Montes Claros®. Este é um indicador de

que a opgéo preferencial pelos pobres se dava, na pratica, em atitudes concretas.

® O padre Ignacio Pérez Rodriguez, S.J. foi para San Antonio, Texas, em 1984,
trabalhar com chicanos (descendentes de mexicanos) e imigrantes. Posteriormente, com
outro bispo e abaixo-assinado dos participantes da paréquia, retornou em 1987 a Montes
Claros. O padre Manuel Maria Tort, S.J. foi para Jodo Pessoa e depois para o interior de
Sdo Paulo. Atualmente encontra-se em Mogambique (informagdes obtidas com
moradores da comunidade S3o Sebastifio na Vila Guilhermina, livros de registro da
secretaria paroquial e informativos dos jesuitas). Também, em conseqiéncia do trabalho
de conscientizagdo, as religiosas dominicanas da anunciata, espanholas, foram
“transferidas” da par6quia e da diocese, uma foi expulsa do Brasil na ditadura com a
renovagdo do visto negada (informagdes obtidas com a irm3 Carmen Requejo,
dominicana da anunciata).
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Ao realizarem sua missdo, pautados pela teologia libertadora, causavam
incémodo aos grupos politicos dominantes, pois refletiam e encorajavam o povo

a se organizar e a escolher livre e conscientemente seus representantes.

5.4.2 Metodologia educativa popular das CEBs

Além das missas®, reunibes e visitas s comunidades e as casas, havia
eventos como teatros, capacitagdio de catequistas na comunidade ou em
encontros nas comunidades urbanas onde eram favorecidos o envolvimento e o
desenvolvimento dos talentos locais.

Para auxiliar na educagdo para fé e para a vida, foram elaboradas na
prépria paroquia varias cartilhas, livro de cantos e um livro de catequese e
reflexdes sociolégicas para leitura critica da realidade organizado pelo padre
Tardin. Contava-se também com materiais produzidos por outros religiosos,
comprometidos com a justiga, de vérias regides do pais e pelos encontros
intereclesiais das CEBs, além de pequenos acervos comunitarios em algumas
comunidades.

Os livros de cantos foram recolhidos numa coletidnea de cantos antigos
de dominio popular, cantos de compositores das comunidades rurais da paréquia
ou agricultores de outros municipios do Norte de Minas, além das musicas das

CEBs, do MST e sertanejas.

“Muita gente, as vezes, até fala assim: ‘ah, mas as musicas das CEBs é
uma muisicas que ndo tém nada a ver’. Tém a ver com a realidade do
povo, né?, mostrar pra gente que que é preciso ser feito, ndo é ficar so...
rezar e esperar cair do céu, ndo, porque a gente tem que fazer a parte
da gente, né? E é trabalhando mesmo. Eu acho, sei ndo, ndo sei se

2 Sempre dialogando com os participantes, utilizando simbolos da natureza e da sua
cultura regional, sem sermdes moralistas, com explica¢des teologicas ligadas aos fatos
conjunturais.
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porque eu participo até muito pouco, sei ld, eu acho o trabalho das
CEBs excelente. E claro que tem as falhas. As vezes, dentro da propria
Igreja, tem coisa que precisa ser mudada que as vezes a gente nem 14 de
acordo, né?”. (Relato de entrevista. B2.2, trabalhadora rural).

As cartilhas usadas pelo grupo de reflexdo, nas novenas de Natal e da
campanha da fraternidade, trazem na sua dindmica a oragdo que ilumina o tema
da atualidade tratado, que pretende levar a mistica da agdo. Retine pelo sagrado,
dispersa pela atitude cotidiana e une pelo conjunto de agdes que irdo formar a
histéria feita pela propria comunidade. H4 também materiais que tratam de
diversas reflexGes pessoais, histéricas, do posicionamento da paréquia na
realidade atual e do trabalho comunitario. Tais livros, folhetos e cartilhas foram
feitos em conjunto com os paroquianos, com desenhos manuais e

mimeografados. Atualmente puderam ser feitas novas edigdes em graficas.

“Comegou a gente reunindo na terca-feira e no domingo. Ndo havia
Jolheto pro culto. A gente reunia da forma que podia. A partir dai foi
crescendo mais, comegou a ter missa e ter folhetos, ter livrinhos de
canto, cartilhas. Ajudou muito. Qualquer problema pessoal, o padre
Tardin ia nas casa visitar, a gente ia com ele, as vezes ndo tinha
condi¢do de resolver, mas ele ia e conversava e a gente refletia... E,
sobre os problemas da comunidade, do pais, ele conversava com a gente
também. Depois mudou um pouco. Com o outro padre a gente ndo ia
Junto visitar as casas, mas a gente [da comunidade] ia”. (Relato de
entrevista. A3, trabalhadora rural).

Pela entrevista desta trabalhadora rural, coordenadora da CEB de sua
comunidade e presidente da associagéio, pode ser observado que a intervengéo
educativa da pardquia resultou na autopromogdo das comunidades, na
continuidade do crescimento comunitario possibilitado pelo fortalecimento do
grupo pela unido de boa parte das pessoas, independente de religido ou

preferéncia partidaria. Em ultima analise, um movimento do interno/subjetivo
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para o exterior/objetivo: da oragdo para a reflexdo e da reflexdo para a agio na
comunidade desde o crescimento pessoal, passando consegiientemente pelo
grupo e se ampliando nas CEBs, associagdes e sindicato dos trabalhadores
rurais, conciliando produgio agricola com o meio ambiente, cultura, saber local
e cidadania.

E importante ressaltar que nestes momentos de reunido do grupo de
reflexdo, do culto, das festas (bingos, leildes e mutirdo) e da missa, € a prépria
comunidade que se organiza. O grupo combina, de acordo com as
possibilidades, o melhor ou melhores locais para se reunirem; as tarefas
preparatdrias sdo distribuidas ou assumidas por iniciativa dos participantes.
Algumas dessas tarefas sdo: comunicar e convidar toda comunidade (inclusive
os que ndo participam), limpar e arrumar com simbolos, cartazes (com frases,
recortes de jornais ou desenhos), velas e flores. Normalmente, quem cede a casa
para a realizagdo do evento prepara também um café com biscoito assado ou
frito (geralmente acrescido de bolo, bolacha, cha e suco) quando se reinem na
capela, escola, ou sede da associagdo, combina-se quem vai preparar e levar.
Com pequenas variagdes de comunidade para comunidade, a estrutura basica de
uma reunido, seu conteido e desdobramentos no cotidiano, séo descritos pelo

depoimento de uma moradora:

“Era uma vez por semana. Ai a gente lia, refletia e refletia os problemas
da comunidade, o que que ¢ que, como que a gente podia resolver
aquilo. Foi quando comegou a aparecer, por exemplo: nds ndo é, era
questdo de dar esmola, mas era questdo de ajudar. As vezes vocé
pensava em coletar uma cesta bdsica pra uma pessoa que tava ld na
cidade, irmdo de uma pessoa aqui que tava passando necessidade. Ai
eles faziam a gente enxergar o irmdo que tava préximo de nds e que tava
passando até pior. Ai foi fazendo enxergar os problemas da comunidade,
ai foi quando a gente comegou a fazer, nds comegamos a nos organizar
e fazer bingos, fazer leildes. A gente conseguiu construir casa. Nos
conseguimos construir casas, através dessa unido, dessa organizagdo da
gente. A gente ia pro grupo de reflexdo e rezava, meditava a biblia e
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colocava em prdtica, dessa forma, olhando essas necessidades”. (Relato
de entrevista. B5, moradora nesta regiio desde 1984, vinda de outra
paréquia de Montes Claros).

Ao participarem do grupo desde a fundagdo, as pessoas aprenderam a
preparar uma reunifio, ndo s6 nos aspectos praticos, mas também na
comunicagio, na acolhida, na condugdo do tema proposto, na mgdiagﬁo dos
debates e nos esclarecimentos aos chegantes: recém-participantes ou novos
moradores. O trabalho pastoral foi sendo realizado de forma ampla; ndo se
buscou uma libertagdo sé dos participantes das CEBs, como foi observado e
informado pelas pessoas em alguns depoimentos, como o desta trabalhadora

rural, evangélica:

“Eu avalio, inclusive participo junto. Uma das coisas assim, que a gente
preocupa muito, € justamente com isso, porque nds somos evangélicos
Jamais deixar de td unido com as pessoas. Porque nés somos irmdos, de
qualquer forma nés somos filhos de Deus, né?, tamos procurando fazer
a vontade de Deus e acredito que o pessoal também, eles td lutando pra
uma coisa boa. Eles tdo em prol da preservagdo em tudo, ndo sé da
natureza, mas também da vida, né?, dos irmdos. Eu tenho visto um
trabalho bom, um trabalho que eles tém lutado muito. E a gente faz
trabalhos juntos, nés num desprezamos ninguém. E eles também, sempre
a gente tem sido assim pessoas que trabalham”. (Relato de entrevista.
D3, trabalhadora rural).

Isto se torna evidente quando a mesma senhora comenta sobre o modo
de intervengdo, os trabalhos de conscientizagdo e reflexdes sobre a conjuntura,
recordando o respeito e a consideragdo ao povo simples, sua cultura e suas

opinides:
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“Sem imposi¢do, eu trabalho junto muito com eles e ndo tenho visto
nenhuma, que as vezes até jd participei, ja fui la na igreja, ja participei
6. Inclusive agora eu vou fazer parte da pastoral da crianga. Entdo,
assim, eu acho que é uma coisa que a gente vai trabalhando para o bem
da comunidade, do povo, em geral. Entédo a gente ndo pode, as vezes as
pessoas falam assim: ‘ah ndo, porque é evangélico, num pode ta junto’.
Nada disso, nds temos que trabalhar junto sim, nés temos que 14 lutando
Jjunto”. (Relato de entrevista. D3, trabalhadora rural).

O trabalho com as comunidades propicia espagos participativos de
encontro, discussdo e aprendizado. Um destes espagos € a reunido do primeiro

sabado® de cada més, no saldo paroquial.
5.4.3 Reunides: da reflexio teolégica para a participacio social

Antes de descrever a reunido do primeiro sabado sera abordada a reunido
de preparagfo realizada pela equipe rural, composta pelas agentes de pastoral e

pelos jesuitas, na mesma dinamica:
Oragdo - reflexdo =¥ pratica social

O método é o mesmo usado pelas comunidades rurais: ver, julgar, agir.
Em seguida ¢ realizada a avaliagéo da ultima reunido, impressdes, demandas e
novidades que surgem ao longo do tempo, apos a reunido ou visitas as

comunidades.

25 No sabado anterior a sete de setembro de 2003, em pleno centro comercial da cidade,
houve o Grito dos Excluidos, passeata de uma multiddo levando cartazes, faixas, cantos
e gritos de ordem e de protesto contra a ALCA e o descaso do poder publico.
Originariamente, a idéia de ir ao centro - em atividade comercial e ndo no feriado - foi
iniciativa dos leigos da paréquia, unica dentre as quatorze da diocese a sair desde a sua
matriz com a participagdo de todas as comunidades rurais e urbanas.
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Foram anotadas no caderno de campo questdes observadas numa

reunido dos jesuitas e das agentes de pastoral levantadas pela prépria equipe:

“Por que ndo hd maior participagio? Por que estd havendo um
esvaziamento, um enfraquecimento, nos movimentos sociais? O que
vamos fazer para ajudar a reanimar as pessoas? Como vamos continuar
discutindo e refletindo: fé e vida e realizar os encontros de. formagdo a
partir das demandas locais?”. (Relato de entrevista. C.2, coordenadora
da equipe).

Atualmente s6 ha mulheres compondo o quadro leigo da equipe pastoral
rural. Estas mulheres tém uma histéria de caminhada nas CEBs em suas
comunidades na paréquia. Sao mées de familia e profissionais assalariadas que
realizam este trabalho voluntirio, doando seu tempo e conciliando suas
atividades em casa e no trabalho.

Nas comunidades rurais ¢ bastante expressiva a participagdo feminina
como coordenadoras e liderangas comunitarias também a frente da associagdo e
participando ativamente do STR. Apesar do seu acimulo de atividades, em
muitos casos superior as atividades dos maridos, essas mulheres evidenciam
muita dedicagdo 4 familia ¢ 4 comunidade. Foi observado que as divisGes de
tarefas, cultural e tradicionalmente estabelecidas, sio mantidas por elas. Na
maioria das comunidades, sdo as mulheres as principais responsaveis pela
organizagdo dos cultos religiosos e dos grupos de reflexdo, além de terem
presenca mais freqiiente e quantitativa que os maridos. Os homens justificam as
suas faltas por chegarem muito cansados da faina diaria. Entretanto, em algumas
comunidades, eles estdo sempre presentes quando ¢ o padre que vai celebrar a
missa ou a equipe pastoral para assessorarem os momentos de reunido e

formagao.
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Todavia, em muitas casas foi observado que ha algumas colaboragdes
dos maridos e dos filhos nos trabalhos que anteriormente, pelo costume da
regido e da época, eram exclusividade feminina. Preparam as refeigdes ou
servem café aos visitantes, de acordo com a ocasido, quando a mulher estd
trabalhando em atividade nfo-agricola ou caso tenha ido a cidade. Normalmente
deixam tudo adiantado; se ndo ha filhas ou estas estdo na escola, por exemplo, o
marido termina de preparar a refeigdo. Com a mulher em casa, lavar a roupa,
acompanhar as tarefas escolares, ou limpar a casa, dentre outras atividades, os

filhos maiores e os maridos naturalmente néo percebem como seus tais oficios.

5.4.4 O “primeiro sabado”

Da escada em frente & porta do saldo paroquial, anexo a matriz, foi
observada a chegada das pessoas entrando pelo portdo da quadra de esportes e
trazendo suas pastas, embornais com livro de cantos, livro de planejamento,
agenda, cestas e pacotes com biscoitos, doces, frutas, bolos e beiju. Feitas as
saudagdes, comegavam a se comunicar, a contar as novidades, combinar
trabalhos, visitas as propriedades e assuntos diversos. Viarios grupos vdo se
formando, uns s6 com as pessoas da regifio, outros com os religiosos e ou com
as agentes de pastoral. Esta reunido conta com a presenga € a participagdo de
dois ou mais representantes de cada uma das 38 comunidades rurais.

Na hora de comegar, pelas oito horas da manh3, véo se assentando em
circulo no saldo, num clima de descontragio e acolhimento mutuo. Iniciada a
reunido, com as boas vindas dadas por alguém da equipe, hd um momento de
espiritualidade com simbolos da natureza, do trabalho, da cultura local, velas,
jornais, recortes de revistas, fotografias e cartazes.

Depois de refletir e expressar seus sentimentos e impressdes, 0 momento

¢é concluido com a oragdo do “Pai Nosso”, passando & apresentagéo do tema
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escolhido pelos préprios agricultores ou proposto pela equipe. Esta exposi¢do é
realizada por alguém da paréquia ou alguém familiarizado com o temaZ,
normalmente novo ou polémico, sobre o qual as pessoas tém pouca informagdo.
Varia de acordo com a necessidade, por exemplo: ALCA, transgénicos, fome
zero, conselho municipal de saide e outros. As pessoas participam
complementando, tirando duvidas e debatendo. Prosseguindo a reuniﬁo, apés os
informes e avisos paroquiais € feito um intervalo de aproximadamente trinta
minutos para um lanche comunitdrio, ou seja, as pessoas trazem quitandas
tipicas da regido e repartem entre si. Esse momento possibilita, mais uma vez, a
convivéncia, as trocas de informagdes gerais e maior aproximagéio entre as
pessoas das comunidades mais distantes.

Em seguida, as pessoas se relinem, agora por niicleos (cinco). Ai serdo
tratados assuntos, partilhadas solugdes e problemas, demandas e agendas
especificas do niicleo. Junto com as liderangas das comunidades rurais, retinem-
se um padre e duas ou trés integrantes da equipe rural que acompanham o
nicleo. Desde 2003 hé um trabalho conjunto com os franciscanos da Ordem dos
Frades Menores que vivem no noviciado localizado no “nucleo rural 1” da
paréquia. As freiras dominicanas da anunciata e servas do Sagrado Coragio de
Jesus ddo apoio na formagdo de temas relacionados a teologia, catequese,
cidadania e em missdo com jovens da area urbana, juntamente com os
camponeses.

Esses encontros serdo multiplicados nas bases e posteriormente serdo
temas acrescentados aos grupos de reflexdo, ao culto, na associagdo e nas
conversas informais. Pelo que foi constatado, nas informagdes da Arquidiocese

de Montes Claros e com moradores de comunidades rurais de outros municipios,

% Por exemplo: CPT, assessoria parlamentar do mandato popular do vereador do PT
Aldair Fagundes, Pastoral da Crianga, pessoas da propria paréquia participantes do
conselho de saide e que também possuem uma trajetéria participativa nas CEBs urbanas
da paréquia S@o Sebastido e nas associagdes dos seus bairros.
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nenhuma outra paréquia, das catorze existentes em Montes Claros ou de outras
regides do Norte de Minas Gerais, realiza um trabalho conjunto ou uma reunido

similar a esta criada pela paroquia Sdo Sebastido.

5.5 Celebrar a vida: a continuidade do cultivo do trabalho paroquial e da
luta participativa pelo desenvolvimento sustentivel

Com a transferéncia do padre Tardin para outra missdo houve a
continuidade do trabalho paroquial, porém, com algumas alterages
influenciadas pelas mudangas conjunturais e pelo estilo de trabalho dos outros
jesuitas e dos novos agentes de pastoral. As evidéncias demonstram que o
propdsito do trabalho foi o de néo criar dependéncia. A metodologia libertadora
procurou educar para a autonomia e autopromog¢do pelo envolvimento,
participagdo e o consegiiente desenvolvimento da regido pelos proprios
participantes. Perguntada se via alguma forma de esse trabalho criar uma
dependéncia ou um assistencialismo, dos jesuitas ou de alguém de fora, uma

entrevistada deu este depoimento esclarecedor:

“Dependéncia? Ndo eu ndo vejo ndo. Eu ndo vejo, assim, que o povo
fica dependendo deles. O povo caminha. Tanto é que o padre Tardin foi
embora e as comunidades continuam caminhando, continuam fazendo o
trabalho deles, ndo é? Néo pararam, continuam fazendo. O importante é
que ficou lideranga, formou lideran¢a e essa liderang¢a que td ld
continua formando outros e tdo formando multiplicadores. Eu vejo dessa
Jorma o trabalho”. (Relato de entrevista. C1, educadora).

Os grupos de reflexdo passaram a ter maior importincia para as
comunidades pelo fato de reunirem as pessoas e, por acréscimo, dar condi¢des
para crescerem juntas, ajudadas pelo teor dos assuntos e das opinibes que

surgiam, como pode se notar pela percepgao desta trabalhadora rural:
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“E antes era dificil porque cada um ficava no seu lugar, né? E num tinha
esse contato. E agora tem essa oportunidade”. (Relato de entrevista.
Al.l trabalhadora rural).

A associagio também € um espago de reunido e unido que contribuiu
para o crescimento, o didlogo e a comunhdo com as pessoas de outraé religides,
porém, uma vez por més, com assuntos da pauta especificos. Nas CEBs as
pessoas se encontram toda a semana, ficam mais & vontade e tém tempo para
refletir, o espago ajuda. Os problemas da comunidade eram discutidos ali e
levados para a comunidade nas conversas com pessoas de outras religides ou

que, por algum motivo, ndo participam e para associagio também:

“Eram discutidos. E aqui a gente, pra ajudar a comunidade, a gente
discute nas reunides, né? A gente retine e todos reunidos, ai, a gente vai
tentar solucionar o problema e resolver, né? Na igreja hd mais
participagdo dos jovens do que na associagdo. Ndo é por falta de
convite. De uns cinco meses pra cd tem participado alguns jovens. Isso
ajuda. Depois que ele vai participar na igreja, ele tem mais consciéncia
do... ele vé a necessidade. Eu acho que a consciéncia muda, né? Af ele
Vvé a necessidade de td participando tanto da Igreja como da associagdo
e da comunidade. Cada um tem uma parcela de contribui¢do a dar ali.
Se ele tiver com a consciéncia boa, entdo cada... tem uma parcela de
contribui¢do pra Igreja, pra associag¢do, outra parcela pra comunidade.
E a tendéncia é se todo mundo partir pra esse lado, acredito que seria
melhor ainda, porque nem todo mundo participa das trés coisas assim
ao mesmo tempo: comunidade, Igreja e associa¢do. Eu acho que seria o
ideal todo mundo engajar e trabalhar junto”. (Relato de entrevista. B1,
trabalhador rural).

Mesmo com a saida do padre Tardin a comunidade continuou a
caminhada com os grupos de reflexdo, celebragbes, etc. As pessoas
comprometeram-se¢ € assumiram com os jesuitas posteriores o cultivo do

trabalho nas comunidades:
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“Caminhando. As pessoas assumiram... cada um assumindo sua
responsabilidade. A gente tava ai, assim, a ver navios. Entdo, hoje a
gente tem uma caminhada e um conhecimento dentro da linha das CEBs,
né? Depois de Tardin vieram outros, né? O padre Kyiti Kono, o padre

23y

Zé Pedro e muitos outros ai”. (Relato de entrevista. B1.1, moradora).

De acordo com a entrevistada, houve mudangas pessoais em decorréncia
do trabalho realizado, nas relagdes comunitarias no seu interior e fora, como se a
regido fosse uma comunidade maior, formada pelas comunidades, mantendo a
diversidade na unidade. Desse modo, as pessoas comegaram a se preocupar mais

com a realidade.

“A partir dai, cé vé que é tanto que, antes, a gente ndo tinha, a gente
ndo tinha nem aquele espirito de comunidade de ajudar o irmdo. E hoje
ndo, hoje quando tem uma pessoa precisando, a comunidade inteira
move pra ajudar, né? Entdo por que? Através deste servigo, desta
caminhada que a gente faz, né?, na Igreja, que mudou muita coisa. Ai
comegou a preocupar mais. Porque o conhecimento da gente mudou
muito. Ajudou a enxergar o proximo, aquele que ta mais precisando da
gente, né?” . (Relato de entrevista. B1.1, moradora).

Constata-se que houve varios modos e intensidades de participagdo, a
qual resultou do envolvimento das pessoas nas CEBs e dai para as associagdes,
STR e, sempre que foi necessario, nas manifestagdes reivindicatérias para
buscarem melhorias e crescimento para a comunidade, expostas nos relatos a
seguir.

Contraposigdo solidaria & opressdo de um fazendeiro rico que invadiu o
terreno de uma familia vizinha muito pobre. A comunidade, indignada, nédo ficou

de “bragos cruzados” e agiu retornando a cerca ao local original.
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“Um dia mesmo nds fomos, eu, Tardin e um grupo de pessoas daqui da
comunidade. Nos fomos derrubar uma cerca, nés fomos derrubar uma
cerca de um fazendeiro, porque ele estava invadindo a terra de um
produtor rural, na comunidade de Santos Reis, aqui préximo & Santa
Rita. Moravam sé dois irmdos e a menina, que era meia muda e o rapaz
também é menos esclarecido, analfabeto, uma pessoa simples demais.
Entdo o fazendeiro vizinho cercou o abacaxi deles e colocou.o gado. Ai
nos juntamos aqui e fomos até ld e derrubamos a cerca, colocamos no
lugar que era antes. Entdo assim é..., principalmente Tardin, né? Ele fez
a gente ver a importdncia da luta, através da biblia, das reflexdes que a
gente faz, ai a gente vé a vida como ela é. A comunidade cresceu muito,
haja vista que o fruto tai, né? Gragas a Deus, uma comunidade
organizada. E nés devemos a esse movimento de CEBs. Foi esse
movimento de base que a gente tem, sendo eu tenho certeza, que se nio
tivesse, estaria uma comunidade jogada as tragas”. (Relato de
entrevista, B5, moradora nesta regido desde 1984, vinda de outra
paréquia de Montes Claros).

Também houve o aumento da autoconfianga e fortalecimento para
contrapor e reivindicar um fim para as externalidades das areeiras, granja, posto
de gasolina, clube campestre. Todas estas situagdes com a saida vitoriosa das
comunidades.

As areeiras foram fechadas ou tiveram que se adequar a legislagdo
ambiental. Todavia, continuam os protestos e agdes junto ao conselho ambiental

municipal para o fechamento e recuperagéio das 4reas degradas.

“Que eu fiz parte de uma comissdo, que nds temos esse problema sério,
que ele ¢ até conhecido ai no Brasil inteiro, desse depredamento de
areia aqui das areeiras, que ela atinge até o rio nosso aqui, que é o rio
do Sumidor. E uma parte que foi acabado, do Sdo Lamberto, ai tem uma
parte dela de cd, que desdgua a areia pro rio do Sumidor. Foi fechada,
mas, toda chuva que dd, carrega bastante, né? Vai s6, com o tempo, vai
$6 destruindo o rio. Essa areeira, depois dela destruida, ela num
aparece o dono. Até hoje nds ainda num conseguimo localizar pessoas,
porque o morro mais alto que tem, que destruiu muito, quando nds
Jomos conversar com o dono do terreno, ele alega que foi uma
empreiteira que explorou o cascalho e deixou limpo. Mas vai procurar a
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empreiteira, ela alega que foi passada pra outra poder continuar o
servigo”. (Relato de entrevista. D4, trabalhador rural).

A granja, cujos dejetos propiciaram o aumento de moscas na regido,
somente apds protestos e pressdo das comunidades vizinhas, tomou providéncias

para acabar com o problema.

“Olha, na verdade, a empresa entrou e num teve discussdo com a
comunidade. Eles compraram a terra ai e comegou proliferando mosca,
mas uma coisa assim... E isso deu um impacto muito forte porque parece
que o interesse deles era comprar terra, né?, pra tirar os agricultor de
perto e botar pra longe. Nos tomamos muito prejuizo, matou animais,
matou tudo. Muitas pessoas foram embora nessa época. Ai nés se
organizamo e um dia nds resolvemos fechar a firma, né? Como de fato
nos fechamos ela, até a hora que eles chamaro pra negociar. Ai nos
fomos e sentamos na mesa, em lorno, ai assim, de trezentas pessoas da
comunidade, com um dos dono e ele fez uma proposta, pediu um prazo.
Ai eles arranjou vdrias alternativas (remédio pra tratar do gado) até
chegou num ponto que foi resolvido, né? Eles fez alguns beneficios pra
comunidade, essa questan do esterco [vendido aos horticultures por um
preco acessivel] e do pessoal que é carente e vai no onibus, pelo menos.
S6 que, na verdade, isso ndo impedia que vocé lutasse pelo direito teu.
Hoje tem vdrias pessoas trabalhando na firma, mas como é a proposta
que nds temos, isso pra mim ndo impede. Se eles soltarem a polui¢do a
gente vai brigar do mesmo jeitim. Porque um vai produzir muito e dar
emprego, o restante pode morrer? Eu sou o contrdrio, né? Nos temos
que viver todo mundo num ambiente bom, sadio e saudavel, né?”.
(Relato de entrevista. D1, trabalhador rural).

O embate com o clube campestre resultou na construgéo de uma estagéo

de tratamento de efluentes para ndo mais poluir o rio Sdo Lamberto.

“Por causa da poluigdo, do esgoto, né? Lutava contra isso. Ndo era
contra o clube. Tem muita pessoa das nossa familia, ai na comunidade,
que trabalha ld dentro, tem é muito emprego, né? Mas, eles abusava. Ai
nds foi lutando, foi lutando, ai nos fomos organizar e fomos la e
discutimos com eles que o resultado que tinha era nés fechar. Porque
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aqui cé pegar daqui até Claro dos Pogdes, é duas mil familias, que tava
bebendo o esgoto podre. L no Pentdurea, no final de semana, reime
cerca de duas mil pessoas, além das festas que tem ld que junta ai vinte,
trinta mil pessoas. E essa dgua é esgotada toda no rio. Com essa
discussdo que nés foi fazendo, ai nds foi sentando e eles pediu um prazo,
e nos demos. Mas essa luta durou uns dez anos. Nés demos eles o prazo,
entrou um presidente meio pé no chdo, né?, num era muito empresdrio.
Ele fez uma proposta pra nos, que a coisa que ele... se ele ndo fizesse
nada dentro da Pentdurea, ele ia sair e deixar o problema da dgua
resolvido, o problema do esgoto. Nés acreditamo, ai eles comegaram. E,
hoje, pelo meno, td resolvido o problema. Fez um tanque ld, né?, de
capacitagdo, todo esgoto cai dentro. Eles joga pra fora e trata; quando
ela devolve pro rio, jd devolve tratada. A dgua td uma maravilha 16. Cé
pode chegar e tomar banho no fundo do clube que a dgua td limpinha, td
uma beleza. Foi uma luta, mas conseguimos e ndo ficamo mal com
ninguém. Ndo precisou quebrar nada, trangiiilo, na base da conversa,
do didlogo. Entdo, eu acho que a genlte se organizando, pelo meno, océ
consegue resolver as coisas”. (Relato de entrevista. D1, trabalhador
rural).

As comunidades buscaram, juntas, melhores condigbes na saude,
educagfo (conseguiram o ensino médio na Escola Municipal Mariana Santos e o
projeto SEMEAR da CUT) e infra-estrutura (pogos artesianos, energia elétrica,
estradas e pontes). Vale destacar que, ao participarem destes eventos de
aprendizagem participativa, as pessoas saiam mais fortalecidas, experientes,
unidas e encorajadas para enfrentarem outros desafios e dificuldades para o

crescimento comunitario.

“Entdo, eu acho que desorganizado, se océ ndo tiver uma organizagdo...
podia nem ser associagdo, que esse nome 1d ficando, sei ld, jd td muito
usado. Mas, desde que seja uma nucleacdo qualquer, a gente tem
condigdes. Um exemplo é aquela escola Mariana Santos, né? A gente se
reuniu, as associagées, e lutamos pelo meno a quase, mais de dez anos.
Hoje nds tem o ensino, apesar que é o ensino tradicional, mas é uma das
escola modelo, que em Minas Gerais eu ndo conhego uma escola
municipal que tem o 2° grau, né? Hoje td em torno, ai, ndo sei se
seiscentos ou oitocentos alunos que estuda ai. Uma nucleagdo de
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quatorze comunidades, e... junto que nds conseguimos. Nos, quatorze
associagdes, todas circunvizinhas. Ai essas associag¢do reuniu pra lutar
para uma educagdo. E essa educag¢do que tem hoje no Planalto,
provavelmente nds evitamos mais de cento e cingiienta familias ta
morando em Montes Claros. Nos temos hoje até aluno fazendo a
Jaculdade, né?, ainda ai no Planalto e estudando em Montes Claros. Nés
temos vdrias professoras ai, porque primeiro foi o curso de magistério,
dando aula na zona rural ai, que foi formada no Mariana Santos. Entdo,
eu acho que nds temos que se unir, uma pessoa ndo resolvia, prefeito
ndo vai dar de graga, né? Nos, ainda, ja discutimos e ja tamo com o
projeto pronto, jé pra nds comprar os computador e vamo fazer um
curso de informdtica ai. Se Deus quiser, nos vamo conseguir pelo meno.
E a turma lutando. Nos, hoje, no colegiado 16, nos temos 24 pessoas, e
se retine mensal, pra discutir os problemas da escola. E eu acho que os
educadores, a diretora, todos tém o maior respeito com o pessoal do
colegiado. Ela ndo faz uma pequena mudanga na escola se ndo retne o
colegiado pra gente discutir juntos”. (Relato de entrevista. DI,
trabalhador rural).

Nem todas as pessoas participaram dos eventos que trouxeram melhorias

para as comunidades e para a regido com o mesmo interesse ou intensidade.

Numa tentativa para melhor compreensdio deste caso foram estabelecidas

didaticamente trés categorias de anélise a partir das entrevistas, dos comentarios

dos habitantes, das observagdes e das notas de campo.

5.6 Tipologias dos participantes

O espago participativo de uma associagéo (conforme a observagdo) €

composto de diferentes visdes de mundo, concepgdes de realidade - idéias e

ideais de associagéo - e diferentes interesses e intengdes. A associagdo ¢ um dos

acessos da comunidade ao mundo dos acontecimentos da politica, da economia,

das técnicas e do urbano. O contrario também acontece; a associagio torna-se

acesso do urbano ou de outra realidade rural 4 comunidade. Neste espago

acontecem as relagdes, as trocas simbdlicas, a reciprocidade, a fraternidade, os
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conflitos, a unido (mutirdo), apoio mituo. Sinteses entre o real e o ideal, entre o
novo (moderno) e o antigo (tradicional). Convergéncia e expansdo
(implementagio, difusdo).

Além do grupo de reflexdo, também a associagio é um lugar de reunido,
de encontro, onde as pessoas se véem, comunicam-se. E onde também
acontecem, na prética, a comunhdo e o compromisso com as pessbas, com o
transcendente, com o ambiente e consigo (crescimento, auto-estima, valorizagdo
existencial, da sua histéria de vida e integragio da sua personalidade). Todavia
acontecem freqiientemente os esforgos para a concertagdo, ou seja, a busca do
consenso democrético, da combinagdo para amenizar o imediatismo, o jogo
conflitivo de interesses e poder, do egoismo e do materialismo (racionalidade
instrumental), que dificultam a uniio dentro e entre as associagbes, o
crescimento da comunidade e o desenvolvimento da regido. Surgem os
diferentes tipos de participantes aqui categorizados em plenos, eventuais e ndo

participantes, conforme demonstra o Quadro 2.
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QUADRO 2: Tipos participativos entre os habitantes do espaco pesquisado

Fonte: elaborado pelo autor.

Relagdio com os
Categorias Envolvimento . Diretoria ou ) poderosos (politicos,
X Atitudes Auto-estima Continuidade
(Didaticas) (Dedicagdo) coordenaciio empresérios ou
fazendeiros)
L. . Elevada Acredita em
Solidariedade A servigo da . .
Participante | Comprometimeto i . si ¢ na comunidade
. . Respeito Cooperagdo]  comunidade Contraposigdo Participa
pleno Participagéo integral . Fé
Colaboragio Democracia
Esperanga
. Inconstante Confia
Participante | Depende do que vai . . .
] Beneficios parasie | mais em agdes
eventual ganhar Oportunismo . ..
. pequeno grupo isoladas e externas | Posiciona a favor Abandona
Participacdo Egofsmo Mando L
Autoritarismo do que na
fragmentada A
comunidade
Indisposigio
Comod P f: Tend bai "Neutro" favorece a
i omodismo Espera ende a ser baixa. , .
Nao Omisso P Alheio situagdo Nunca participou
participante Ndo toma parte | pelos esforgos das Incrédulo .
Subserviéncia
outras pessoas.
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As categorias, embora sejam analiticamente tteis, ndo representam uma
divisdo fixa na prética ou na realidade. Além do que, qualquer distingdo é uma
tipologia. Allport (1974) alerta que a tipologia é uma abordagem parcial da
individualidade, e sendo estabelecidas estas categorias, deseja-se uma
classificagdo mais limitada e mais discriminadora da natureza humana, embora
os tipos estejam longe de apresentar o individuo total”’. Estas tipologias foram
evidenciadas pela observagdo participante nas associagdes, nas entrevistas e na
convivéncia “inculturada”.

Pelo que foi constatado durante o trabalho de campo, entre os
participantes plenos ha, em sua quase totalidade, pessoas que participaram, e
ainda participam, desde o inicio das CEBs e, ainda, trés pessoas de outras
religides. Das CEBs, sobretudo liderangas, ndo se teve informagéo ou, pela
observagdo da coeréncia do discurso e da pratica, para poder caracterizd-los em
outras categorias. Nas outras categorias ndo foi constatada nenhuma pessoa que
possuisse um itinerario participativo.

Nas duas outras categorias, ha pessoas que tém algum contato com a
par6quia, mas ndo participam das CEBs, néo valorizam o grupo de reflexdo e
nenhuma outra iniciativa da comunidade. Sio os que ndo concordam, até os dias
da pesquisa, que ndo se deve falar de politica dentro da igreja. Alguns dos
participantes eventuais costumam ser cooptados pelos interventores tutoriais e
com os politicos aliados dos partidos de direita que sempre fizeram politicagem
na regido.

A seguir, serdo caracterizados separadamente os tipos de participantes
das comunidades rurais que estdo circunscritas no mesmo espago geografico
onde atuam as liderangas locais das CEBs, os jesuitas e os agentes de pastoral da

pardéquia Séo Sebastido.

*T Alguns autores defendem o emprego de tipos ideais, todavia, tal consideragfio nio é
contemplada por Allport (1974), que afirma que os tipos ideais ndo pretendem abranger
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5.6.1 Participante pleno

Na comunidade, este tipo é muito conhecido, possui um vasto e
diversificado dialogo com os moradores e pessoas de outras comunidades.
Durante as entrevistas, conversas e observagdo, notou-se ampla conscientizagio
estrutural e conjuntural, comprometimento e coeréncia no discurso e no curso
das agdes, nas atitudes cotidianas, nas reunides dos distintos grupos ou situagées
envolvendo sua opinido e na tomada de decis@io. Nas situa¢des de dificuldades
financeiras, doenga, dbito, trabalho, mutirdo, missas e celebragGes, estdo sempre
presentes e atuantes.

A esperanga, a fé e a caridade (servigo) sdo caracteristicas que tipificam
tais atores sociais. A participagdo € vista como integral em todas as instéincias,
além da comunidade, inclusive. E o caso dos que participam na diretoria do
STR, nos conselhos de saide e de meio ambiente, no CAA/NM, nas
manifestagdes, como o grito dos excluidos, nas marchas dos trabalhadores rurais
e das “margaridas” em Brasilia (FETAEMG, CONTAG), enfim, vdo a outros
espagos, cientes da sua importancia 14 e da importancia do evento para seu
aprendizado e para o repasse a comunidade do que foi apreendido.

Participam ativamente das CEBs (grupo de reflexdo), na pardéquia
(protestos, grito dos excluidos, abaixo-assinados apoiando movimentos sociais
populares). Nas associagdes (de moradores e/ou de produtores), na escola,
sobretudo na Escola Municipal Mariana Santos, no conselho de pais, nas
contrapartidas dos projetos das entidades que atuaram por la (Visdo Mundial,
EMATER, CAA/NM, SEMEAR-CUT) e no time de futebol.

O voto para o participante pleno ¢, em ultima instdncia, um poder de
contraposi¢do, perspectiva de mudanga e esperanga de conquistar uma

democracia amplamente representativa. Para o participante eventual é possivel

pessoas reais.
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ser negociado, para o ndo participante tanto faz: “fodos que entram roubam
mesmo”. A pardquia nas elei¢es de 2000, juntamente com a sua radio
comunitaria, Cidadania (coordenada pelo jesuita Jodo Luiz de Castro), trabalhou
intensamente contra a corrupgdo eleitoral por meio da divulgagdo, nas
comunidades e pela radio, da Lei 9.840 de 28 de setembro de 1999, conforme

declarag@o deste trabalhador rural:

“Cé vé o pessoal, cé conversar com o pessoal, que participa de um
grupo, principalmente aquelas pessoas que o Jodo Luiz acompanha,
mais de perto. Dd pra cé perceber o senso politico e critico deles quanto
um outro grupo que ndo lem nenhum conhecimento, que nunca
participou do trabalho junto a pardquia. Entdo, cé consegue, eu
particularmente, consigo sentar na mesma mesa desse grupo que é
acompanhado pela pardquia Sdo Sebastido e discutir qualquer...
politicas no contexto geral, qualquer entendimento com eles. Com o
outro grupo, a gente sente uma certa dificuldade. Inclusive nos pequenos
projetos, é facilitada a discussGo nessa drea de abrangéncia da
pardquia. O outro lado, ndo tirando o mérito da paréquia Sdo Norberto,
eles é um pessoal que... eles sdo mais envolvido politicamente dentro da
dimensdo diferenciada da realidade nossa. Pensa mais grande. Na
verdade é um pessoal mais da direita, no contexto nosso hoje, pessoal
que serve mais os senhores do PFL e do PSDB. Por outro lado, na Séo
Sebastido, a gente percebe mais o pessoal humilde, o pessoal do PT".
(Relato de entrevista. D7, trabalhador rural).

As atitudes solidérias e de colaboragdo promovidas pelos participantes
plenos, pautadas pelo didlogo e valorizagdo de outras opinides, religido e
técnica, propiciam, nestes espagos, a democracia e a participagio. O seu
envolvimento (dedicagdo) e compromisso com a vida, o respeito e a acolhida as
diferentes concepgdes de realidades, a tornam confiavel para assumir cargos de

lideranga e que exijam responsabilidade e honestidade.

Percebem as pessoas de fora da comunidade como merecedoras de

respeito e consideragéo, porém, que devem retribuir tal percepgdo ao visitarem e
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atuarem na comunidade. Hoje j4 perguntam: quem é, de onde veio e o que quer
aqui? J4 tém uma referéncia quanto aos impactos ambientais, sociais e
econémicos que tais instrugSes, promessas, projetos ou assisténcia técnica
podem causar na comunidade e na regigo.

E muito comum nesta regidio o acesso aos cargos de lideran¢a por
indicagdo das pessoas mais adultas, que tém um peso na concordédncia ou
consenso dos demais membros da associagio ou da Igreja. Por sua trajetéria
ética, solidaria e de personalidade, as pessoas sdo convidadas ou indicadas para
assumirem cargos na associagéo, no STR, nos projetos, no colegiado e mesmo
de onde ja vém, dos grupos de reflexdio ou da coordenagio da comunidade
religiosa.

Compor a diretoria, para estas pessoas, equivale a servir o préximo, da
mesma como meditam, com base nas escrituras biblicas. A democracia é um dos
tragos das atitudes destas liderangas em todas as circunstincias, no lar com a
esposa ou maridos e os filhos e filhas. H& uma consciéncia solidaria e altruista
de fazer ndo apenas para si, mas para os outros habitantes e para as futuras

geragdes:

“Na época, foram eles que queriam formar a associagdo, mas ndo tinha
ninguém que queria assumir. Ai eles me procuraram e pediram para que
eu assumisse a presidéncia, ai eu assumi. Na época, a gente ndo
conseguiu fazer nada como 1° ano. Os primeiros anos da associagdo é
dificil conseguir algum projeto, como hoje é, mas, naquela época era
bem mais dificil. E o que leva eu a participar é procurar alguma
melhora, né?, no futuro. Espero que no futuro possa melhorar alguma
coisa para as comunidades, para a nossa e para as outras também”.
(Relato de entrevista. A1, trabalhador rural).

A auto-estima, ao que parece nas observagdes e boa convivéncia, sdo
elevadas. Embora subjetiva, esta afirmagdo pode ser fundamentada por alguns

indicadores, como: acreditarem em si e nas outras pessoas, sentirem-se capazes
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de assumir responsabilidades e projetos, otimismo, continuidade na participagdo
(nos tempos faceis ou dificeis), paciéncia, consciéncia da sua cidadania e de
estarem a servigo da vida.

Quanto a relagéo com os “poderosos”, em relagio ao passado, romperam
as cercas do curral, passaram a apoiar e votar nos candidatos da oposigdo, da
esquerda. Ji ndio temem as ameagas de serem isolados, caso nﬁp' votem em
determinados candidatos e candidatas da situagfo. A possibilidade de cooptagdo
pode acontecer por pressdo e chantagem, no caso dos empregos nas escolas via
contratos sempre renovados e nunca regularizados por concurso piblico, o que

ndo interessa ao grupo politico no poder.
5.6.2 Participantes eventuais

Estas pessoas sdo vistas na igreja, na associagio, no campo de futebol e
na escola sem nenhum comprometimento, apenas com interesses “politiqueiros”
ou economicista. Por exemplo, conseguir crédito do PRONAF. Do STR
participam como sécios, visando a aposentadoria ou licenga, ndo inserindo na
questdo politica e questionadora das estruturas econdmicas e de poder publico.

Muito diferente da concepgdo de participagdo deste participante pleno:

“Em primeiro lugar, pra mim participagdo, né?, é légico é a presenga.
As vezes, lem muita gente que fala assim: eu sou associado ali na
associagdo do Planalto, as vezes nem vai ld, é associado. Ou, ds vezes,
igual na comunidade, cé td falando de modo geral, né? As vezes, fala
também: eu também sou, fago parte da Igreja ld, Santa Clara, mas o
pessoal, mas a presenga, num td, né? Td fazendo parte ali, mesmo, de
boca, né? Entdo, eu acho que a participagdo da gente, tem que 16
presente e 1d sempre atualizado com as coisas que vem acontecendo na
comunidade. Eu acho que a participagdo da gente na comunidade é
assim”. (Relato de entrevista. B4, trabalhador rural).
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O envolvimento (dedicagio) do tipo eventual vai depender do que vai
ganhar imediatamente, qual beneficio tera para si. A participagdo ¢ feita de
forma fragmentada, nos espagos que podem proporcionar beneficios eleitorais
ou de ganho material e financeiro. Confiam mais em agdes isoladas do que com
comunidade, principalmente aquelas pessoas ligadas ao poder politico ou
econdmico.

Compor a diretoria € ter o mando. As atitudes, muitas vezes disfargadas
por gestos e retéricas dramaturgicas, resultam em atos “aproveitadores”,
oportunistas e egoistas. As pessoas s30 vistas como “pegas” para serem usadas
ou manipuladas num jogo de poder, carregadas de autoritarismo, reproduzindo a
dominagdo historicamente presente ali pelos coronéis das fazendas e da
“politicagem”.

A auto-estima € inconstante; qualquer discordincia ou vontade da
maioria que va de encontro aos seus interesses é motivo para se isolar, sentir-se
traido ou excluido da associagfo, do grupo de reflexdo ou do STR. Também ha
um sentimento de inferioridade acompanhado por uma necessidade de auto-
afirmagéo, de “aparecer” diante do grupo, principalmente quando ha algum
visitante. O “exibimento” leva ao desprezo pelos mais pobres, tratando-os com
arrogancia e orgulho.

A relagéio com os “poderosos™ € de serviddo; pensam que romperam, por
terem a atengdo destes e algumas benesses patrimonialistas. Abandonam o STR
ou a associagdo, assim que conseguem um beneficio, como a energia elétrica,

pogo artesiano.

“Tem vdrios lados... tipos da participacdo, que as vezes as pessoas
participam s6 no interesse de ser beneficiado. E eu ndo, eu participo
com o interesse mais de ajudar a comunidade a crescer. As vezes eu sou
menos beneficiado, né?, porque... ajudo mais do que sou beneficiado do
que... As vezes tem pessoas que so quer participar pra ser beneficiado.
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Depois de beneficiado vira as costas pra associagdo. Acho que ndo pode
1d acontecendo é isso, né? ", (Relato de entrevista. D5, trabalhador rural).

A cooptagdo é comum e mesmo esperada. Acontece freqiientemente nas
vésperas de campanha politica, ou entrada de outros candidatos populistas na

disputa pela regido.
5.6.3 Néo participantes
Para um participante pleno, participagdo tem o seguinte significado:

“E aquela pessoa que tem uma reunido da associagdo, ele participa.
Tem uma missa, ela participa. Tem uma pessoa precisando de ajuda, ela
participa. A participagdo, pra ela ser completa, cé tem que participar de todas

~

as coisas da regido. Que a participagdo ndo é sé dentro da associagdo”. (Relato
de entrevista. D2, trabalhador rural).

Muito diferente desta concepgdo, para o ndo participante é “perda de
tempo esse negécio de participagdo, s6 da dor de cabega”. Aparecem na igreja
em dia de festa do padroeiro, na associagdo quando ha um evento festivo, como
bingo ou leildo e nos projetos ou beneficios como usuarios passivos. Jamais,
caso ndo tomem consciéncia da realidade, irdo a prefeitura com a comissdo da
comunidade. Certamente ndo comungam das decisdes tomadas e aceitas pelos
participantes das reunides da associag@o ou no grupo de reflexdo, que decidem
cobrar e pressionar vereadores, secretérios e o proprio prefeito. Ndo se envolvem
nem nas discussdes sobre as necessidades e possibilidades de melhoria para a
comunidade. S&o, portanto, pessoas omissas. Esperam sempre pelo esforgo que
as outras pessoas despendem na luta para conseguir melhores condi¢des de vida.

Além de serem incrédulos, desmoralizam o trabalho das outras pessoas, com
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boatos e afirmagSes infundadas, mas que podem gerar conflitos ou influéncias

negativas aos participantes incipientes.

“Cé poe sentido. Eu tenho pessoas que chega perto de mim e: ‘mas cé é
besta demais’. Por que? ‘Mais cé arruma coisa pro cé esquentar a
cabega, s6 o que cé num ganha nada’. Eu falo: ‘O mogo, mas se todo
mundo for pensar assim, piora muito. Eu quando eu tenho uma pessoa
que eu ajudo ele e vejo ele com o sonho realizado, eu fico satisfeito
como se eu tivesse ganhado uma coisa’”. (Relato de entrevista. D2,
trabalhador rural).

Indisposi¢do e comodismo sdo caracteristicas fortes, rapidamente
notadas nas conversas, na convivéncia e informagGes dadas por outros
moradores e moradoras. Criticam o grupo de reflexdo por falar em politica, tém
uma vis#o preconceituosa dos proprios moradores a frente dos grupos. O poder
politico e, em alguns casos, a diregdo de uma escola, sindicato ou comunidade
religiosa séo vistos como inquestiondveis, numa atitude de subserviéncia. A
auto-estima tende a ser baixa, ndo se percebem capazes de serem os
protagonistas das mudangas na comunidade. Possuem um forte sentimento de
inferioridade, perceptivel na relagdo com os “poderosos”, pois ainda néo
romperam com estes; acreditam nas promessas e tém uma “obriga¢cio” moral de
votar por causa de algum favor ou doag@o assistencialista. Embora na pratica
nunca tenham participado, néo significa que nunca participardo; ha casos, uma
minoria, de mudangas de atitudes. Isso, para as pessoas desta regidio, representa

um crescimento, um desenvolvimento pessoal e comunitario.,

“...desenvolvimento pra mim ai é, hoje, né?, tempos fracos. O pessoal
num participava, hoje jd tem muito esclarecimento pro pessoal na
comunidade e tal. Entdo, pra mim, jd é um desenvolvimento grande
deles... a participagdo deles, né?”. (Relato de entrevista. B4, trabalhador

rural).
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Enquanto o rompimento no acontece, permanecem “encurralados” pelo

medo e pela falta de consciéncia critica da realidade e das circunstincias.
5.7 As trés tipologias e a consciéncia ambiental

As nascentes, nesta regido de cerrado, sdo, para a cidade e para a toda a
regido, concomitantemente, uma reserva e um patrimdnio ambiental. O poder
piblico parece ndo ter consciéncia, pois ndo toma qualquer medida conjunta e
efetiva com a comunidade e outros 6rgdos governamentais e ndo
governamentais, para se cuidar e pensar nas alternativas para que ocorra o
desenvolvimento desta regido toda de maneira sustentavel. Isso porque a medida
em que os empreendimentos capitalistas avangam, crescem as marcas da
degradagdo e suas conseqiiéncias sécio-ambientais, em alguns casos

irreparaveis.

“Quando chegou o desenvolvimento aqui, em torno ai de uns quarenta
anos, é uma historia muito bonita, que é a BR-135. Foi o
desenvolvimento ai, o progresso chegou ai. O que ela trouxe? Ela trouxe
a questid da descapiagdo de toda vegetagd@o que nds tinha, nas
cabeceira das nascente. Que tirou toda vegeltagdo nativa, que é pra tirar
o cascalho, né?, pra poder construir asfalto. Isso foi a culpa do DNER?,
pelo meno, do governo. E ai foi ni todas as cabeceiras que nés temos...
Se océ pegar nossos principais rios aqui da nossa comunidade, entre os
municipios de Montes Claros, Coragéo de Jesus, Brastlia de Minas,
Glaucildndia, Bocaiiva e Claro dos Pogdes, que é o Verde Grande, o
Guavinipd, o rio Sdo Lamberto e o Pacui, numa parte sdo, é a bacia do
Sdo Francisco e tem outra parte que virou pra ld, que jd faz quase parte
do Jequitinhonha. Entdo, isso agui, essa serra ai, isso é um lugar que é

intocdvel, tem que ser uma APA®, uma reserva permanente, pelo meno,

% Departamento Nacional de Estradas e de Rodagens.

% Area de Preservagio Ambiental. Possui legislagdo federal especifica.
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que ninguém pode botar a mdo. Se océ mexer ld, acaba tudo”. (Relato
de entrevista. D1, trabalhador rural).

Os participantes plenos falam sobre o meio ambiente com propriedade,
praticam e tentam conscientizar as outras pessoas. Pelo que foi observado, eles
tém abertura para as préticas agroecoldgicas ou uso de insumos quimicos
minimos.

Os participantes eventuais, no discurso (e para causar boa impressdo ao
pesquisador ou outra pessoa de passagem pela comunidade) acham importante a
questdo ambiental, porém, na pratica, o interesse econdmico sobrepde o meio
ambiente. Ndo acreditam nas préticas agroecoldgicas e aquilo que a EMATER
ou outro produtor da regido, mas que vem de outra realidade econdmica e
urbana, recomendarem ¢ “o melhor”. Ndo que essas opinides ndo possam vir
com proveito e adequacdo a realidade, o fato € que, na maioria das vezes, a partir
das conversas com os agricultores, essas praticas ndo sdo participativas. Vem
uma proposta pronta, tem-se o aval de um grupo pequeno interessado e
beneficiado num primeiro momento e, feita a proposta, poucos contradizem,
embora internamente saibam que aquilo ndo é “o melhor”.

O primeiro grupo de pessoas ndo participa, em sua maioria, desses
espagos onde hd um maior nimero de participantes eventuais e ndo-
participantes. Os participantes plenos, convictos dessa equagdo de
sustentabilidade ambiental e produgéo agricola, gastam seus esfor¢os e tempo
em outras discussdes além da técnica e da comercializagdo, uma vez que o seu
saber partilhado no dia-a-dia lhe dé condig¢Ges de reproducdo social em todos os
aspectos, técnicos e econdmicos inclusive.

Os ndo participantes acham que todos devem produzir respeitando e
convivendo com a natureza, menos ele. Outros ndo se importam com nada disso,

ndo percebem o aumento da populagdo e os efeitos que podem causar ao meio
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ambiente se cada qual devastar e poluir com o pensamento de que hé ainda

muito cerrado e que seus atos sdo minimos, insignificantes.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A agdo de intervengdo pastoral em comunidades rurais sempre tera
efeitos ou impactos na populagdo. Nesse caso, como na educagio, ndo hd
neutralidade. Ou a agéo serd conscientizadora e libertadora, rompendo com as
estruturas de poder politico e financeiro, ou mantera o estado de dominagio, em
conseqiiéncia da falta de opgdo e compromisso com a populagdo (presenga no
meio do povo e com o povo). Os atores sociais jesuitas e os agentes de pastoral,
responsaveis pela forma de intervengdo cujos impactos foram pesquisados,
estavam situados num contexto de uma Igreja renovada e sob forte influéncia da
Teologia da Libertagdo, da redefini¢do da agdo pastoral pelo Concilio Vaticano
11 e pelas conferéncias episcopais de Medellin e Puebla.

Pela realidade histérica e atual construida pelas pessoas das
comunidades, constatou-se que esta intervengdo da paréquia Sdo Sebastido foi
de cunho educativo. A presenga de pessoas de fora da comunidade, religiosos e
leigos, com o propdsito pastoral de organizar as CEBs, incentivou algumas
pessoas deste espago a tomarem consciéncia de si e da sua relagdo com as outras
pessoas, com o ambiente e com a sociedade, pela perspectiva da fé relacionada
com a vida.

O espago para que ocorresse essa tomada de consciéncia foi o lugar de
moradia, das relagdes e da convivéncia, ou seja, a comunidade. Dessa
participagdo ou desse envolvimento brotaram um novo jeito de “ser Igreja”, um
novo jeito de percepgdo da realidade. Como conseqiiéncia, aconteceu, para
algumas pessoas, a ruptura com a realidade predeterminada e alienante até entdo
estabelecida. Esta agdo possibilitou ainda a ampliagdo da visdo e da pratica

participativa nas associagbes, no STR e na propria comunidade. Com isso, a
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comunidade transformou-se (conquistando mais poder) tornando-se também
ainda mais solidéria e confiante.

Ao participarem da pardquia, as pessoas que j4 participavam da vida na
comunidade sentiram-se confirmadas, apoiadas e incentivadas reciprocamente.
Os habitantes dessa regido se destacavam em outros espagos € movimentos
sociais, além da paroquia, pelas atitudes éticas, questionadoras e de
comprometimento. Por outro lado, interagindo no trabalho com estas pessoas, a
equipe de pastoral também se entusiasmou e sentiu-se motivada a se empenhar
mais. Ao tentarem ajudar foram ajudadas pelas pessoas das comunidades rurais.
O exemplo de resisténcia e de perseveranga dos trabathadores rurais incentivou
os agentes de pastoral 4 participagéio cidadd nos grupos sociais no espago urbano
da par6quia, no seu bairro, familia, escola ou trabalho.

A intervengdo educativa para a participagio social nas comunidades
propiciou o crescimento pessoal, comunitario e regional. Conseqiientemente,
contribuiu para o desenvolvimento a partir do envolvimento das pessoas, como
protagonistas na resolugdo dos seus problemas em todos os ambitos, inclusive na
busca de alternativas para o modelo devastador da Revolugdo Verde™.

Como as mudangas culturais ndo ocorrem em curto prazo, ha que se
continuar o trabalho de conscientizagdo e de organizagdo das CEBs e repensar as
suas metodologias e praticas, adaptando-as as necessidades de hoje. Ver-se,
Julgar-se e agir, torna-se condi¢do imprescindivel para que o jeito novo das
CEBs nio envelhega ou acabe, morra, como em muitas outras paréquias do
Norte de Minas Gerais.

Tampouco esta acabada a trajetéria participativa dos trabalhadores rurais

e dos moradores dessa regiio. Ao contrario, ha muito que refletir e avaliar, na

% Ha um campo aberto para a realizagdo de outras pesquisas. Ficam como sugestdes os
eventos de fortalecimento, contraposigdo e reivindicagdo: os casos das comunidades e
associagdes em defesa dos seus direitos, do cerrado e das nascentes.
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atual conjuntura, sobre o que foi e o que sera feito para continuar o
protagonismo das préprias pessoas da comunidade, incluindo ai as novas
geragdes no exercicio da cidadania e da participagéo. A comunidade terd que
continuar lutando para manter-se fortalecida e contrapor-se diuturnamente ao
falso modelo de desenvolvimento prometido pelos “politiqueiros” e pelas forgas
capitalistas contrdrias ao seu crescimento socioecondmico € i sua
sustentabilidade: areeiras, carvoeiras, desmatamentos e o largo uso de
agrotoxicos.

O trabalho da paréquia foi importante para o desenvolvimento da regido,
na otica de seus moradores, porque valorizou o saber e a cultura locais,
agregando conhecimentos pela conscientizag@o. Logo, ao animar e incentivar a
unido, provocou crescimentos pessoais € mudangas comunitirias pela
conscientizagio sobre seus direitos, meio ambiente e organizagéo. Esta forma de
atuagdo pastoral, embebida na Teologia da Libertagdo, foi possibilitada pela
formagdo das Comunidades Eclesiais de Base. As pessoas que participaram das
CEBs se envolveram qualitativamente nas organizagdes de interesse local,
propiciando um trabalho ou atitudes a partir da concepg¢do do desenvolvimento
rural sustentavel e participativo.

A agdo pastoral teolbgica libertadora dos jesuitas e dos agentes de
pastoral, nas comunidades rurais da paréquia S3o Sebastido, influenciou na
educagdo para participagdo e contribuiu para a inser¢do dos trabalhadores e
trabalhadoras rurais no movimento associativo e em outras organiza¢Ses de
interesse de forma comprometida e participativa (democratica), em
contraposig#o as estruturas politicas e econdmicas historicamente dominantes da
regido.

O desenvolvimento ndo existe por si; foram o envolvimento e a
participagio que levaram ao desenvolvimento pessoal e comunitirio nesta

regido. Com as CEBs, tomaram consciéncia de que o protagonismo no cuidar e
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no conduzir os rumos histéricos na comunidade, na associagdo, na escola, na
Igreja e na politica, deve ser delas mesmas que ja vivem ali. Essa intervengdo
nestas comunidades rurais foi favorecida pelos lagos sociais (parentesco,
amizade e reciprocidade), culturais (identidade) e ambientais (relagio com a
terra, o cerrado, o ar e a dgua), condigfo diferente daquela vivenciada na sede do
municipio. _

A conquista do direito de participar de forma cada vez mais ampla, uma
vez revelado e experimentado, ¢ continua, tem comego, mas nio tera fim.
Considerando a perspectiva da sustentabilidade e das geragdes futuras, urge
iniciar ou reiniciar a caminhada partindo da fé que busca a justica para se chegar

a paz “hoje”, como familia humana, povo de Deus, rumo a terra sem males.
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