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“A teologia cristd tem que optar pela igualdade fraterna da humanidade”
Dom Pedro Casaldaliga



RESUMO

Esta pesquisa se prop6s analisar o potencial de contribuicio do chamado
Cristianismo de Libertacdo para a compreensao dos pressupostos formativos
de lideres comunitarios num cenario de advento do conservadorismo e
consequente ameaca aos processos emancipatérios desencadeados ao longo
das ultimas décadas. O objetivo do trabalho é fazer uma anélise dos teoricos
que investigam o0s temas pertinentes ao cristianismo de libertagdo para
identificar, a partir de um caso concreto, como este pensamento contribui de
forma pedagdgica para a formacdo de liderancas e para o desenvolvimento
comunitarios, usando para tanto um referencial teérico embasado por Leonardo
Boff e Michael Lowy, entretecido ao pensamento educacional freireano e a um
estudo de caso constituido a partir entrevistas semiestruturadas, depoimentos
e juntada de documentos referentes a Comunidade Eclesial de Base Nossa
Senhora das Mercés de Macaubas, na zona rural do Municipio de Muzambinho
— MG, onde o engajamento de sua lider comunitaria foi crucial no
desenvolvimento de projetos de Economia Solidaria. Os resultados do estudo
de caso, analisados a luz do referencial tedrico proposto, respondem como o
pensamento tedrico e a concretude confirmam a presuncéo inicial sobre o
potencial educativo do Cristianismo de Libertacdo como formativo de lideres
comunitarios.

Palavras-chave: Cristianismo de Libertacdo, Lideres Comunitarios,
Comunidades Eclesiais de Base



RESUMEN

Esta investigacion se propuso analizar el potencial de contribucion del llamado
Cristianismo de Liberacién para la comprension de los presupuestos formativos
de lideres comunitarios en un escenario de adviento del conservadurismo y
consecuente amenaza a los procesos emancipatorios desencadenados a lo
largo de las ultimas décadas. El objetivo del trabajo es hacer un analisis de los
tedricos que investigan los temas pertinentes al cristianismo de liberacién para
identificar, a partir de un caso concreto, cOmo este pensamiento contribuye de
forma pedagodgica a la formacion de liderazgos y al desarrollo comunitarios,
usando para tanto un referencial tedrico fundamentado por Leonardo Boff y
Michael Lowy, entretejido al pensamiento educativo freireano ya un estudio de
caso constituido a partir de entrevistas semiestructuradas, testimonios y unida
de documentos referentes a la Comunidad Eclesial de Base Nuestra Sefora de
las Mercés de Macaubas, en la zona rural del municipio, Municipio de
Muzambinho - MG, donde el compromiso de su lider comunitario fue crucial en
el desarrollo de proyectos de Economia Solidaria. Los resultados del estudio de
caso, analizados a la luz del referencial tedrico propuesto, responden como el
pensamiento tedrico y la concrecion confirman la presuncién inicial sobre el
potencial educativo del Cristianismo de Liberacién como formativo de lideres
comunitarios.

Palabras clave: Cristianismo de Liberacion, Lideres Comunitarios,
Comunidades Eclesiales de Base
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1 INTRODUCAO

Nasci e cresci em um ambiente devotadamente catolico. Das
lembrancas de minha infancia na pequena cidade em que vivi por 34 anos, as
festas e as celebracfes religiosas estdo entre as mais marcantes. Destas, a
chegada da semana santa — quando os catdlicos fazem grandes ritos e
procissoes para lembrar o sofrimento, a morte e ressurei¢cdo de Jesus Cristo —
€ a que mais me causa comoc¢ao. Em parte, porque hoje o ‘eu’ crescido olha
para o encantamento do ‘eu’ crianca diante da mobilizacdo popular daquelas
celebracdes, por vezes funebres, por vezes festivas, nas noites de lua cheia,
na roca e na cidade e, invariavelmente, essa lembranca me causa saudade.
Era um deslumbre ante a paradoxal agitacdo modorrenta que tinha sua
expressdo maxima no cheiro de vela e de incenso e no descompromisso de
uma infancia cheia de brincadeiras, parentes distantes que chegavam e
fantasias de um futuro que aparentemente ndo chegaria, pois, a impresséo que
se tinha era de o tempo ndo passava.

Também me comovo porgue lembro que meu primeiro interesse pela
Geografia, area que escolhi para a minha caminhada no trabalho educativo,
surgiu numa dessas celebracdes de semana santa, no momento em que 0
padre explicava ao povo que a Pascoa € sempre celebrada na primeira lua
cheia depois do equinécio do més de margco. A curiosidade por descobrir o
significado da palavra equin6cio me levou ao dicionario, e do dicionario a um
velho livro de geografia, e do velho livro a biblioteca municipal, onde eu
descobri que os dias e as noites tém variacdes de duracdo ao longo do ano e
ao longo do espaco terrestre e que o equindcio, que ocorre duas vezes ao ano
e marca a entrada do outono e da primavera, é quando tanto o dia quando a
noite, em toda a Terra, tem duracdo de 12 horas. E descobri mais: a causa das
estacdes do ano, os ventos do norte e do sul, as correntes maritimas, descobri
Ab’Saber! e os dominios morfoclimaticos, os fusos horarios e as distancias
longitudinais, as zonas climaticas e as distancias latitudinais, o movimento das
aguas e dos continentes, a transformacao das rochas, os tufées e os tornados

e, depois de descobrir tudo isso, me apaixonei pelo planeta girante em que

1 Aziz Ab’Saber (1922-2012) foi professor titular do Departamento de Geografia e ligado ao Instituto de
Estudos avancados, ambos da USP. Fez pesquisa e trabalho de campo em praticamente todo o territdrio
brasileiro e pelos seus estudos determinou a existéncia dos Dominios Morfoclimaticos, divisdo que
congrega aspectos de relevo, vegetacdo e clima de cada regido brasileira. (AB’SABER, 2003)
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tudo isso se da. Essa paixao me levou aos bancos da faculdade de Geografia
em que me formei e dos bancos da faculdade as escolas em que trabalhei e
gue fizeram nascer em mim outra paixao: a educacgao.

Entretanto, a lembranca das semanas santas de minha infancia me séo
caras muito especialmente porque me remetem aos questionamentos
tamanhos da crianga que eu fui. Ano ap0s ano, assistindo 0s mesmos ritos,
ouvindo as mesmas leituras e a mesma histéria sendo contada, eu me
guestionava porque pensava que o deus em que acreditavamos,
diferentemente do que dizia o padre no resto ano, ndo era todo-poderoso. Ao
contrario, entre centenas de deuses cultuados mundo afora e entre tantas
verdades de tantos deuses simbolizados pelo poder, pela gloria, pela forca e
pela majestade, a histéria daquele deus me abismava por sua enorme
contradicdo: um deus que sucumbiu ao amor. Um deus a quem o0 amor tornou
fragil. Por amor, esse deus descia da gléria em que vivem todos os outros
deuses, vinha ao encontro da humanidade e a assumia em seus limites e
fragilidades, experimentava a fome, o sono, o cansago. Como poderia um deus
tremer de medo perante a morte e transpirar sangue antes de aceitar o seu
destino? Como poderia esse mesmo deus, estendido no chdo, esmagado
contra a terra, atraicoado, incompreendido, continuar a amar?

Foi Padre Guaraciba?, no fim dos anos de 1980, recém-chegado a
paréquia de minha cidade, que me encontrou na sacristia da igreja — eu talvez
com 9 ou 10 anos de idade — e, diante desse menino que fazia tanta pergunta,
disse que Deus era assim mesmo, que Ele caminhava com os pobres, que
estava ao lado de quem menos tinha, por isso, morreu pobre e abandonado,
como tanta gente na terra, e que a injustica que assolava tantas pessoas nao
era um castigo desse Deus, mas um pecado dos homens.

Pois ndo é que o tempo, que na infancia parecia parado, se deu a
passar e aos poucos eu fui descobrindo que o Deus do qual Padre Guaraciba
me falara, jamais aceitaria a megalomania e a insanidade dos projetos
daqueles que eu passei a ver proferirem, em seu nome, um discurso de odio,

divisdo e medo em termos de estruturas que oprimem, valores hipdcritas,

2 padre Guaraciba Lopes de Oliveira Junior, é sacerdote desde de 22 de fevereiro de 1985,
diocesano vinculado a Diocese de Guaxupé (MG) e trabalhou na Pardquia Sao José de
Muzambinho (MG) entre os anos de 1989 e 2010. Hoje é Vigério Paroquial da Paréquia Sao
José e Dores da cidade de Alfenas (MG) Fonte: http://guaxupe.org.br/clero/pe-guaraciba-
lopes-de-oliveira. Acessado em 03 de mar. 2019.



http://guaxupe.org.br/clero/pe-guaraciba-lopes-de-oliveira
http://guaxupe.org.br/clero/pe-guaraciba-lopes-de-oliveira
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praticas demagogicas e ideologias travestidas de verdades incontestes. Esse
Deus poderia estar presente nas palavras, porém, jamais estaria no coragao
desses homens. Ainda mais tarde, no grupo de jovens da pardquia, com um
texto de Frei Betto, descobri que esse Deus néo esta sequer nos sermdes
vazios e nem dorme nas paredes ou se esconde no cofre das igrejas. Esse
Deus nado é feito de mentiras e ndo compactua com a ordem estabelecida
sobre a desordem consentida. Esse Deus ndo esta no alto das salas de
audiéncias, nos julgamentos injustos, nem na sorte dos ricos e nem na alegria
dos que roubam o povo3.

Foi a partir desse Deus que os questionamentos daquela crianca, ao
logo dos anos, se transformaram em experiéncias sociais junto a amigos e
companheiros, que como eu, viviam a euforia social do final dos de 1980 e
inicio dos anos de 1990, em que a redemocratizacdo do pais nos fez pensar de
verdade que era possivel, a partir de iniciativas populares, de padres, negros,
mulheres e adolescentes, como nds, tomarmos as rédeas de nossa propria
historia e muda-la.

Hoje — muitas marchas, associagfes, greves e elei¢cdes depois — torna-
se instigante refletir o que se deu naquele tempo em que uma espécie de
mistura de aspiracdes socialistas e valores cristdos novidadeiros, apartados da
teologia tradicional, levou a mim e a tantos de meus pares a sonhar e construir
projetos, militdncia, experiéncias coletivas e trajetdrias individuais tao
interessantes: associacfes comunitarias de comunicacdo, emissoras de radio
comunitarias, clubes de ciéncia, companhias teatrais mambembes, fabricas
comunitarias, carreiras politicas, pequenos movimentos sociais e tantas outras
expressdes de um tempo e de um povo que pude presenciar e, mais que isso,
viver junto e, em alguns casos, até mesmo protagonizar.

Trato aqui das experiéncias que pude presenciar no microcosmo em que
estive inserido toda a minha juventude, mas sei que em muitos outros lugares
tantas outras experiéncias semelhantes, de maior ou menor magnitude,
também aconteceram e seus reflexos produziram mudangas na cultura, na
economia e na politica de uma nacao inteira. E por isso é que todo esse

processo tem despertado em mim tamanha curiosidade.

3 0 trecho é uma paréafrase do texto “O Senhor da Minha Fé”, de Frei Betto, extraido do livro

Salmos Latino-Americanos, organizado por Cyzo Lima (1987), que subsidiava, em meados dos
anos de 1990, as reflexdes do Grupo de Perseveranga da Pardquia S3o José de Muzambinho,

do qual eu era membro.
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Esta curiosidade me aproximou de pessoas* que, como eu, hoje — a
algumas décadas de distancia, diante de um mundo em que esses valores
parecem terem sido esmagados pelo desenvolvimentismo e por teorias
conspiratOrias aparentemente bastante absurdas — procuram compreender o
que se deu, ou, como se deu esse processo. Alguns conjecturando, outros
fazendo proposicbes de cunho cientifico. No meu caso, depois de muito
conjecturar, procurei me inserir no segundo grupo, pois, entendo que o método
cientifico € importante para a substancia das postulacbes que pretendemos
deixar afim de que sejam aceitas ou refutadas de maneira critica e digna.
Entendo que o debate, quando se d& no campo cientifico, produz resultados
que, ainda que possam — e até devam — ser questionados, superam juizos ou
opinides com fundamentacéo incerta e deducdes baseadas em presuncao.

A tempestade de ideias que se formou em torno da possibilidade de se
realizar uma pesquisa cientifica nesta direcdo me mostrou que o melhor era
voltar ao meu lugar, a cidade de Muzambinho, mas, investigar uma das
experiéncias 4 vividas em que eu pudesse manter certo distanciamento, a bem
do carater cientifico do trabalho. E esta conviccdo me levou, ja em
Muzambinho, a Comunidade rural de Macaubas, uma entre milhares
Comunidades Eclesiais de Base que, em todo o Brasil e América Latina,
passaram pela experiéncia de transformacdo social mediante um pensamento
que, como dito, misturava valores socialistas, humanistas, progressistas e
libertarios com uma nova cultura crista: o Cristianismo de Libertac&o.

Ja em Macaubas, todos os caminhos me levaram a casa de Cida, uma
mulher que por 26 anos esteve a frente dos projetos religiosos e sociais do
bairro. Cida é rara. E dessas pessoas que ndo se encontram em qualquer
lugar. Ela venceu distancias, venceu tradicbes enraizadas e machismos,
venceu uma cultura centenaria de isolamento e exclusdo e, com docgura e
severidade, promoveu uma revolucdo na vida de sua comunidade. Esta lider e
sua comunidade, se tornaram, entdo, 0s meus sujeitos de pesquisa. Poais,
passei a acreditar que compreender o que se deu naquele lugar poderia, de
alguma forma, ajudar a compreender, em partes que seja, a perspectiva mais

ampla do processo que tanto despertou a minha curiosidade.

4 Me refiro muito especialmente ao Professor Vanderlei Barbosa, da Faculdade de Educac3o da
Universidade Federal de Lavras, orientador desta pesquisa e que mostrou, a partir de minha
experiéncia pregressa, que investigar o Cristianismo de Libertagdo pelo método cientifico ndo
apenas era possivel, como, também, relevante.
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Agora, quase dois anos depois de iniciar esta busca, entrego o resultado
desse resgate historico que se esforcou no sentido de reconstruir lembrancas
de um tempo e compreender seus signos e as marcas que produziu nas
pessoas e no lugar em que esta histéria se deu. Uma histéria que faz parte da
histéria do mundo, pois, Macaubas esta no mundo. E esta é a parte mais feliz
do trabalho: perceber que participei de processos, conheci pessoas e carreguei
estandartes constitutivos da historia do Brasil e da América Latina e que uma
célula dessa historia, que poderia jazer esquecida num rincdo rural desse
imenso pais, agora podera estar registrada em uma universidade. Uma das
mais importantes do pais. E, para mim, que sou aquela crianca que
guestionava a semana santa, isso € muito grande.

Apesar da necesséria reconstrucao historica realizada a partir de relatos
orais e de consultas a documentos, meu emprenho maior foi na compreensao
das praticas pedagogicas consumadas nesta comunidade e na vida de seu
povo dentro do espirito de Cristianismo de Libertagdo e na identificagcdo dos
resultados concretos destas praticas educativas empreendidas. Assim, me
preocupei em caracterizar o processo como educativo e iniciado a partir da
imersdo da comunidade em uma vivéncia religiosa libertaria, mesmo estando
absolutamente consciente de que, talvez, a maioria dos pesquisadores, néo
considerassem, a priori, que uma experiéncia religiosa possa ser libertéria.

A dissertacdo que agora apresento como resultado do empreendimento
da pesquisa esta estruturada em cinco capitulos, incluindo esta introducéo —
que é o primeiro deles — e as consideracdes finais, as quais procurei, em
alguma medida, aliviar de citacbes e onde tomo a liberdade de expor
impressdes bastante pessoais. Ainda neste primeiro capitulo, também trato dos
marcos tedricos e metodologicos e dedico-me a identificar o objeto de pesquisa
e a hipotese apresentada, bem como justificar a importancia de dissertar sobre
este tema no ocidente contemporaneo. Também procuro deixar claro os
objetivos da pesquisa, explicitar as escolhas metodologicas que foram feitas
para empreende-la, argumentar a favor delas e apresentar as obras que
compuseram o ponto de partida de seu referencial teérico.

No segundo capitulo, baseado no referencial tedrico proponho um
resgate da perspectiva histérica em que se deu a profusdo das ideias do
Cristianismo de Libertacdo em setores da Igreja Catolica do Brasil e em tantos

outros seguimentos sociais que extrapolam a perspectiva religiosa. Tambéem
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busco identificar os produtos sociais desse processo e trato, sob uma
perspectiva histéria, da chegada do Cristianismo de Libertacdo ao municipio de
Muzambinho, no sul de Minas Gerais, onde esta localizada a comunidade de
Macaubas. Ainda neste capitulo proponho uma busca de entendimento sobre o
conceito, a histéria e a dindmica das comunidades eclesiais de base no Brasil e
apresento uma caracterizagdo mais detalhada da comunidade de Macaubas e
0 resgate historico da implantacdo e desenvolvimento das atividades da
Comunidade Eclesial de Base Nossa Senhora das Mercés, fundada no bairro
no final da década de 1980. Também s&o apresentados neste capitulo os
aspectos particulares da dindmica da CEB de Macaubas.

O terceiro capitulo € dedicado a apresentacdo e compreensdo dos
produtos sociais, para além da perspectiva meramente religiosa, identificados
em Macalbas a partir da imersdo no Cristianismo de Libertacdo. Ficara
demonstrado que a comunidade se organizou em torno das questdes que |he
eram mais caras e passou a empreender experiéncias da chamada economia
solidaria, em que se destacam trés projetos: a fundag¢do de uma associacao de
bairro, o aquisicdo e implantacdo de um tanque comunitario de resfriamento de
leite e a construcdo e implantacdo de uma fabrica comunitaria de polvilho.

Ja no quarto capitulo debruco-me sobre o papel da lider comunitaria na
histéria do bairro, desde sua atuacdo religiosa, que extrapola os limites da
comunidade, até sua atuacdo politica, que, igualmente, transcende as
fronteiras do bairro. Neste capitulo, fica demonstrada a relacdo da formacéao
desta lideranca com as praticas do Cristianismo de Libertacdo. Por fim, analiso,
a partir da perspectiva pedagogica de Paulo Freire, como o processo de
Macaubas e dos demais empreendimentos ligados aos Cristianismo de
Libertacdo se tornaram processos educativos e, mais que isso, possuem
dialogo importante com as propostas do educador Paulo Freire. Um conjunto
de proposicbOes pedagodgicas e um conjunto de proposi¢cdes teologicas que se
encontram, ndo apenas pela coincidéncia de contexto histérico em que se
deram, mas, sobretudo, pela aproximacédo com os pobres e pela convic¢cédo de
gue so eles podem ser os sujeitos de sua proépria libertacao.

Esta estrutura e seu conteudo deixam claro que este € um trabalho em
Educacao, porque busca compreender processos educativos ndo formais. Mas

considero que seja, também, um trabalho em Geografia — ainda que os
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geografos estejam ausentes — sobretudo por tratar-se de um lugar no mundo e

das relagbes de seus individuos com este lugar.

1.2 Marcos Teoricos e Metodolbdgicos

A América Latina experimentou desde o final da década de 1950 a
propagacdo de um movimento social de grandes proporc¢des, o qual Michael
Loéwy (2016) denominou Cristianismo de Libertacdo. Tal movimento foi capaz
de mobilizar muitos espacos sociais religiosos, mas também politicos, a partir
de uma aproximacdo com o0s pobres e os marginalizados e de propostas de
enfrentamento da pobreza, das injusticas sociais e dos processos exclusao e
marginalizacdo tdo caracteristicos do continente. Trata-se de um fendmeno
religioso, que em seu momento de maior efervescéncia, reuniu homens e
mulheres, religiosos e leigos, padres e bispos em busca de uma experiéncia
religiosa de tomada de conhecimento e de sentimento de solidariedade com as
condicbes de vida dificeis das camadas de base da piramide social,
especialmente nas periferias das regibes urbanas e nos rincbes sertanejos
(LOWY, 2016).

O Cristianismo de Libertacdo, entretanto, € marcado ndo apenas pelas
atuacfes de agentes pastorais, mas também por outros atores, como 0S
educadores populares que, como entende Moreira (2012, p. 39), a partir da
proposi¢cdo de uma mudanca de lugar social, alcangcaram a promog¢ao de uma
proximidade ndo apenas fisica, mas também afetiva e intelectual em relacao
aos sujeitos historicamente colocados a margem da sociedade.

Para Lowy (2016), os desdobramentos dos acontecimentos oriundos
dessa mobilizacdo deixaram claros 0s contrapontos entre a perspectiva de
libertacdo almejada por seus agentes e as estruturas de opressdo vigentes.
Léwy (2016) pontua que esta tensdo gerou uma espécie de contraofensiva de
setores conservadores catolicos e protestantes, o que, por sua vez, teve como
consequéncia, um visivel arrefecimento da propagacao do fendbmeno religioso
progressista. A diminuicdo do campo de influéncia do Cristianismo de
Libertagcdo também é identificada por Barbosa (2009, p. 13), ao pontuar que
ultimamente “esse potencial critico encontra-se fortemente obscurecido por

uma auséncia terminante de compromisso historico-emancipatorio”.
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No entanto, a importancia do Cristianismo de Libertacdo para os
processos politicos e sociais da América Latina é considerada crucial para
significativo niumero de pensadores latino-americanos. I1sso se demonstra, por
exemplo, quando o contexto histérico desde movimento é associado a obra do
educador Paulo Freire, o que denota sua importancia para seara educacional.
Autores estudiosos do tema, como Jardilino (2007, p. 1), propdem que a trilogia
das pedagogias de Freire — do Oprimido, da Esperanca e da Autonomia — esta
localizada num tempo/espaco em que foi germinado no continente esse
pensamento teolégico, o0 que gerou uma inevitavel aproximacdo do
Cristianismo de Libertacdo com as ideias do educador.

Nesta perspectiva, é possivel inferir que o Cristianismo de Libertacdo e a
corrente teologica que dele deriva, a Teologia da Libertacdo, tém importancia
para a producdo académica, para os desdobramentos politicos e eleitorais de
diversos paises e, de maneira especial, para a experiéncia dos movimentos
sociais latino-americanos, muitos dos quais, sabe-se, concebidos em contextos
socio-religiosos de influéncia deste pensamento (LOWY, 2016, p. 255).

Assim, pressupondo gue 0S movimentos sociais sdo importantes
instrumentos de producdo de direitos — inclusive, e especialmente, no que se
refere ao acesso a educacdo — e que uma série desses direitos foram
conquistados nas Ultimas décadas e que o advento de parte importante dos
movimentos sociais esta inserido no contexto de profusdo de ideias associadas
ao Cristianismo de Libertacéo, surge a questdo que da origem a pesquisa aqui
proposta: Como as ideias do Cristianismo de Libertacdo contribuiram para a
formacdo de lideres comunitarios e para o desenvolvimento social das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), sendo estas entendidas como celeiros
desses processos formativos, além de germinadoras de movimentos sociais,
como ficara evidente mais adiante.

Entendo que o momento histérico vivido no presente, muito
especialmente na América Latina, é fator relevante para justificar uma pesquisa
dessa natureza a partir da perspectiva da educacdo, o que torna possivel
propor uma nova questao em as tentativas de dissolucdo podem terminar na
justificativa desta pesquisa: Por que abordar o Cristianismo de Libertacdo em
um campo educacional? As respostas a esta questdo, por sua vez,
possivelmente se encontram na preocupacao de educadoras e educadores

contemporaneos.
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Uma série de intelectuais latino-americanos, entre eles Marilena Chaui e
Boaventura de Souza Santos® (2014), apontam o advento de correntes
conservadoras na sociedade e em suas instituicbes — entre elas a escola — e
na politica que ameacam gravemente direitos conquistados por grupos sociais
gue trazem em si 0s marcadores da opressao, como negros, indios, mulheres,
camponeses, homo e transexuais e populagbes periféricas, e ameacam
conjuntamente pequenos e grandes processos emancipatorios historicamente
verificados no continente. No caso de Chaui & Santos (2014), em um de seus
trabalhos mais recentes, ambos sugerem que a modernidade é marcada pelo
que chamam de razdo indolente, que produz uma crise que se da na
incapacidade de pensar o presente e de se projetar para o futuro. E apontada
entdo a pobreza do pensamento na contemporaneidade. Este discurso €
compartilhado por Tiburi (2015) — outra educadora e filésofa contemporanea —
na critica feita aos modos de producao do pensar e do agir que, ao fixarem o
modelo Unico de verdade, contraditoriamente, inibem o pensamento numa
tendéncia a reduzir qualquer debate que se apresente no ocidente
contemporaneo a um embate entre esquerda e direita, feministas e machistas,
libertarios e conservadores. Para Tiburi (2015, p. 24), entretanto, o que ha é
uma “disputa de poder entre 0s que pensam e 0s que ja ndo pensam’.

Para Chaui & Santos (2014) um dos fatores geradores de tal crise é a
tensdo entre o direito ao desenvolvimento — representado em novas formas
contemporaneas de autoritarismo — e os direitos humanos, por assim dizer,
sejam eles individuais ou coletivos e, entre eles, os direitos a
autodeterminacdo, a um ambiente saudavel, a terra, a educacao e a saude,
preocupacao compartilhada por Boff (1999) e por Barbosa (2009). Do mesmo
modo, Chaui & Santos (2014) também sugerem ser necessaria a articulacao de
lutas que desafiem em oposi¢cdo o modelo hegemonico.

Assim, compreender o potencial formativo de um movimento teoldgico e
filosofico significativo para a América Latina e que demonstrou aproximacao
dos sujeitos carentes dos direitos supramencionados é um contributo no

apontamento de caminhos para a necessaria articulagdo proposta. Ainda €

> Boaventura de Souza Santos ndo é latino-americano. Nasceu em Portugal. Entretanto, seus
trabalhos tém grande proximidade com a realidade dos povos latino-americanos, inclusive
uma de suas principais obras, suatese de doutoramento, resultou do trabalho de campo
centrado em observagdo participante numa faveladoRio de Janeiro. Fonte:
www.boaventuradesousasantos.pt/ Acesso em 28 jul 2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tese
https://pt.wikipedia.org/wiki/Doutoramento
https://pt.wikipedia.org/wiki/Favela
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro
http://www.boaventuradesousasantos.pt/
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preciso levar em conta que os lideres formados no bojo deste movimento,
sobretudo nos pequenos agrupamentos familiares denominados Comunidades
Eclesiais de Base, muitas vezes extravasaram os limites territoriais de sua
vizinhanca, assumindo projecfes regionais ou mesmo nacional, seja na
politica, seja nos movimentos sociais ou na producdo académica (DELLA
FLORA, 2017). Esses sujeitos trouxeram consigo, para a perspectiva mais
abrangente, o sentimento de promocdo da justica e de difusdo de ideias
humanistas e libertarias.

Ha que se apontar também a perspectiva tedrica dos pensadores
engajados no movimento, como Leonardo Boff e Frei Betto, que demonstram
apresso a certas particularidades de um processo de formacéo a partir das
ideias do Cristianismo de Libertacdo. Boff (1999) ao mesmo tempo em que
aponta a necessidade do cuidado para com o0s pobres, os oprimidos e
excluidos também entende que estratégias meramente assistencialistas ou
paternalistas ndo tém — como nunca tiveram — potencial de solugdo, mas sim,
de perpetuacao das condi¢cdes de exclusdo, pois ndo identificam nos excluidos
seu potencial de transformacdo da sociedade. Este entendimento é
acompanhado por Paulo Freire (2016), acrescentado de uma ressalva
importante: a humanizac¢ao dos oprimidos e sua libertagdo néo sédo subversoes.
As preocupacdes de Boff e de Freire demonstram que ha, portanto, por parte
da ordem hegeménica, a necessidade de controlar os oprimidos, inanimando-
os, coisificando-os, atingindo o que Chaui (2008) chama de “grau maximo da
violéncia”, quando se esta diante de uma sociedade que trata seres humanos,
gue sao racionais, dotados de linguagem e de sensibilidade, como se fossem
coisas, portanto, irracionais, mudos, inertes e passivos. E o ponto em que n&o
se reconhece a humanidade do outro. Diante deste quadro, o Cristianismo de
Libertacdo passa a ser oportuno na medida em que um de seus precursores,
Gutiérrez (1981, p. 282), entende que o interlocutor desse movimento € a “nao-
pessoa, ou seja, aqueles que nao sao considerados seres humanos pela atual
ordem social: classes exploradas, racas marginalizadas, culturas desprezadas”.
Gutiérrez, neste contexto, soma-se aos autores/educadores que indicam a
necessidade de se produzir articulacéo e oposicédo a ordem excludente.

O que proponho aqui, entretanto, € compreender um modelo de
articulacao ja existente, como é o caso da formacao de liderangas no seio das

Comunidades Eclesiais de Base da Igreja Catolica. Postulo que compreender o
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fendmeno de formacao de liderancas comunitarias é entender como se formam
os embrides das lutas que se contrap6em a um modelo opressor. O fato desta
proposta de compreensdo, como € o caso deste trabalho, se dar numa
perspectiva de religiosidade — ou, mais especificamente, de cristianismo — pode
ser ainda mais curioso, pois, Lowy (1991), afirma que a religido é
historicamente entendida, seja em Marx, Kant, Heder, Feuerbach, Bruno Bauer
ou Heinrich Heine, como um sustentdculo do obscurantismo e do
conservantismo, muito embora esta compreensdo do entendimento de tais
autores seja questionada em algumas obras. Surge, entdo, nova questao: a
religido pode servir a libertagdo de homens e mulheres?

No que tange especialmente a Igreja Catdlica, esta reflexdo toma uma
dimenséo paradoxal quando se leva em conta o proposto por Barbosa (2009),
gue entende a Igreja como uma instituicdo formada por uma diversidade de
blocos ideolégicos que comporta em seu interior muitas e profundas
contradi¢cbes. Barbosa (2009) acrescenta ainda que se, ao longo dos séculos
mais recentes, a Igreja foi um instrumento de conservagédo da ordem vigente e
de consagracdo do status quo, ela também foi, nos primeiros séculos do
cristianismo, portadora de uma funcdo eloguente de contestacdo da ordem
hegemonica vigente de entéo.

Ainda nesta perspectiva, temos que o Cristianismo de Libertagdo, a
partir um pensamento latino-americano — sem duvida, influenciado por tedricos
criticos e com certa aproximagdo ao marxismo — a0 propor resisténcia a
hegemonia, compromisso histérico e alternativas ao capitalismo dominante,
resgata as raizes das primeiras comunidades cristds (BARBOSA, 2009).
Resgata, portanto, seu carater contestador.

Sao essas as motivagdes que, supde-se, tornam esta pesquisa relevante

socialmente, academicamente e pessoalmente.

1.2.1 O caso de Macaubas

O municipio de Muzambinho, no Sul de Minas Gerais, experimentou a
difusdo do Cristianismo de Libertacdo ja no final da década de 1980, quando

sua populacdo era composta por aproximadamente 17 mil pessoas®, com a

® Dados de 1991, extraidos da pesquisa Perfil Demografico do Estado de Minas Gerais (MINAS
GERAIS, 2003, p. 56)
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chegada a paroquia local de dois padres diocesanos, depois de a comunidade
catdlica do municipio ter sido comandada por mais de 60 anos por sacerdotes
da ordem religiosa franciscana’. Os novos lideres religiosos da localidade
traziam consigo a experiéncia do trabalho pastoral desenvolvido anos antes na
regido operaria de Contagem, onde, na época, 0 movimento popularmente
conhecido como Teologia da Libertacéo era efervescente?.

Em Muzambinho, os dois padres encontraram nas aglomeracgdes rurais
do municipio solo fértil para aplicacdo das ideias libertarias que traziam
consigo. Essas localidades eram constituidas majoritariamente por pequenos
agricultores familiares, quase sempre vitimas da falta de acesso a educacéao, a
saude e, ndo raro, a bens de consumo essenciais. Nessas comunidades rurais,
em sua maioria desagregadas, sem organizacdes associativas, distante do
centro urbano do municipio ou de centros maiores®, os padres recém-chegados
encontraram os oprimidos daquela terra: um povo sem instrucao, desarticulado
e excluido. Neste contexto, com o impulso de um projeto religioso que optasse
preferencialmente pelos pobres e excluidos, o Cristianismo de Libertacdo se
tornou o instrumento da transformacédo social pela qual passaram diversas
comunidades rurais do municipio nos anos seguintes e cujos reflexos
permanecem, mesmo passados mais de 8 anos desde que os padres deixaram
a paréquia de Muzambinho e mesmo no atual cenario de arrefecimento deste
fenbmeno religioso. Nos relatos de pessoas que foram ouvidas para a
execucao desta pesquisa, fica nitida a impressao de que entre os reflexos mais
visiveis dessa transformacdo, certamente, estd a formacdo de liderancas
comunitarias. A atuacao dos padres naquele espaco rural conseguiu politizar
sua populacdo, sendo que de uma maneira muito especial as mulheres e a
juventude catdlica de entdo™®.

A acéo primordial desse projeto naquela localidade foi a organizagéao das
Comunidades Eclesiais de Base, as CEBs, em toda a area de abrangéncia da

Paréquia, que compreende até os dias atuais a totalidade do territorio

" Informacdo constante no Livro do Tombo da Paréquia Sdo José de Muzambinho (1971-2002,
fls. 82)

8 Segundo relato colhido na entrevista com Pe. Francisco, realizada em 18 de janeiro de 2019.
%Informacdes constantes na entrevista realizada com Pe. Francisco, realizada em 18 de janeiro
de 2019, e na entrevista realizada com Marcos, extensionista da EMATER-MG, realizada em 20
de janeiro de 2019.

10 Esta informacdo esta presente no depoimento de Donizete, entrevista realizada em 17 de
janeiro de 2019.
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municipal. Para ser mais exato, 10 comunidades na area urbana e 24 na area
rural*!. Hoje, quando se ouve o testemunho de gente que viveu aquela época e
acompanhou de perto o projeto dos dois padres, fica visivel que essas
comunidades se reuniam para a reflexdo biblica, mas também, a partir de
instrumentos norteadores conseguiam, pelo debate, entender suas
necessidades, sua situagao perante o mundo, suas caréncias, bem como seus
potenciais e condicdes de acdo. As reflexdes também resultavam em
compromissos ativos, criticas, chamamento de responsabilidades e atitudes de
transformacdo. Tudo isso num processo que, nao raro, desaguava ha solucao
de diversos problemas da comunidade: desde uma estrada cascalhada até a
construcdo de uma escola ou de um posto de saude, por exemplo. As
capelinhas, que os moradores construiram com mutirdes e esfor¢cos proprios,
além de templos religiosos, passaram a ser palco de palestras, de campanhas
de vacinacéo, de reunides politicas e de festas!?.

Evidentemente que este processo nao se deu de maneira espontanea a
partir da mera criagdo das CEBs. Houve, como pretendo demonstrar, um
trabalho de formacéo teoldgica e politica que visou capacitar as liderancas que,
num primeiro momento, eram liderancas das CEBs, mas que, num segundo
momento, se tornaram por vezes liderancas mais abrangentes, como
vereadores, secretarios da administracdo municipal, lideres sindicais e
presidentes de associacdes de bairros e cooperativas rurais. Este trabalho de
formacdo também foi acompanhado da instituicdo das chamadas pastorais,
que atuavam em diversas frentes, como a saude, a comunicacédo, a familia, a
infancia, a juventude e outras*s.

O retrato que ora se faz do ocorrido na comunidade muzambinhense no
final da década de 1980 nao é fato isolado. N&o s6 o Brasil, mas grande parte
da América Latina também experimentou, seja em grandes centros ou Nnos
sertdes, a efervescéncia desse fendmeno religioso que Michel Léwy (2016)
chamou de Cristianismo de Libertacdo. Na verdade, apesar de o relato usado
para contextualizar este trabalho datar do final dos anos de 1980, foi antes

disso, na década de 1970 que a Igreja Catodlica brasileira experimentou um

11 Fonte: Paréquia S3o José de Muzambinho. Disponivel em
http://www.matrizsaojose.com.br/. Acessado em 03 de mar. 2019.

12 parafrase a partir do depoimento de Donizete, entrevista realizada em 17 de janeiro de
2019.

13 paréfrase a partir da entrevista com Pe. Francisco, realizada em 18 de janeiro de 2019



http://www.matrizsaojose.com.br/
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processo progressista de expansao das Comunidades Eclesiais de Base, que
para Prandi e De Souza (1996), foi o mais vultuoso de toda a América Latina.
Mas, em Muzambinho, esta pequena cidade do interior de Minas, um caso
chama atencdo: o da Comunidade Eclesial de Base Nossa Senhora das
Mercés do bairro rural de Macaubas e de sua lider comunitaria. Como ficara
demonstrado nos capitulos que seguem, o protagonismo desta lider
comunitaria formada a partir do trabalho de desenvolvimento de liderangas
implementado na Paréquia de Muzambinho pelos dois padres de entdo fez com
gue a sua comunidade experimentasse um processo de transformacéo social,
conseguindo através de projetos de economia solidaria, implantar um tanque
comunitario de resfriamento de leite, um telecentro comunitario e uma fabrica
comunitaria de polvilho. As iniciativas foram promotoras de renda e
desenvolvimento humano para cerca de 60 familias camponesas que, até
entdo, viviam na marginalidade econémica.

Minha proposta, pois, € que o papel da lideranca comunitaria nesse
processo merece ser investigado por ter sido essencial desde a organizagao da
comunidade até a culminancia do projeto de desenvolvimento local, refletindo
diretamente no comportamento comunitario, ético e politico dos membros
daquele agrupamento, seja em seu conjunto ou em sua individualidade, seja na
adesdo ou na resisténcia aos projetos propostos. Além disso, por tratar-se de
uma Comunidade Eclesial de Base e sendo as CEBs, como aponta Barbosa
(2009), verdadeiras escolas ndo formais vinculadas a pratica social, o que deu
uma dimensdo pedagdgica ao movimento libertario, esta pesquisa podera
elucidar em que medida o pensamento emanado do Cristianismo de Libertacéo
influencia a formacédo da lideranca comunitaria e o desenrolar dos processos
gue culminam na implantacédo dos referidos projetos econdmicos solidarios no
bairro, sendo o mais notavel deles a fabrica comunitaria de polvilho.

Pois bem, a hipotese deste trabalho é que a experiéncia no Cristianismo
de Libertacdo foi fundamental na histéria daguela comunidade e de sua lider,
revelando um potencial formador concretizado por um processo educativo ndo
formal que, multiplicado, exercera importancia crucial no desenvolvimento
comunitario. A partir desse caso concreto, também propomos que, da mesma
forma, tantas outras comunidades eclesiais de base espalhadas pelo Brasil e
pelo continente Latino-Americano experimentaram processos semelhantes,

sendo que a formacado dessas liderancas impulsionadas pelos movimentos
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ligados ao Cristianismo de Libertacdo gerou processos de desenvolvimento
social e econdmico para estas comunidades e projetou muitos de seus lideres
em escala regional ou nacional, seja na politica, no protagonismo social ou na
vida académica.

Diante de tal hipotese, foram, entdo, tracados os objetivos de pesquisa
que, atingidos, nao terdo de nenhuma maneira exaurido o tema, mas, sem
davida, dardo contribuicdo as reflexdes que por ventura se propuserem nesta
seara. Tais objetivos foram tracados a partir do entendimento de que a possivel
comprovacao da hipotese so6 se faria por meio de um processo empirico diante
da comunidade de Macaubas e de posse de um arcaboucgo tedrico que,
justaposto aos dados obtidos a partir de tal observagédo, produziriam o
resultado almejado.

Assim, o0 objetivo geral desta pesquisa passou a ser a analise dos
tedricos que investigam os temas pertinentes ao chamado Cristianismo de
Libertacdo e seus desdobramentos, bem como sua relacdo com processos
pedagdgicos, para identificar, a partir da observacdo de um caso concreto,
como este pensamento contribui para a formacdo de liderancas e para o
desenvolvimento comunitario sob uma perspectiva ética.

Para que se produzisse um caminho razoavel que culminasse em atingir

o objetivo geral, foram tragados os seguintes objetivos especificos:

e Compreender, a partir de producbes literarias e académicas, 0s
aspectos historicos do fenémeno religioso Cristianismo de Libertacéo
e de seu desdobramento pratico mais expressivo: as Comunidades
Eclesiais de Base;

e Identificar, a partir de um caso concreto, a contribuicdo da
experiéncia da dinamica das CEBs para o desenvolvimento de

liderangcas comunitarias.

e Identificar quais os produtos sociais locais originados dos processos
de formagdo de liderancas comunitarias sobre a perspectiva da

experiéncia em CEBs.
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e A partir da relagdo com as propostas de Paulo Freire para a
educacdo, notadamente a Pedagogia do Oprimido, compreender
como processo educativo o desenvolvimento das praticas verificadas

na dindmica das Comunidades Eclesiais de Base.

1.2.2 Os caminhos de Macaubas: percurso metodologico

Como procedimento para delinear o percurso desta pesquisa, tendo em
vista 0s objetivos propostos, optou-se pela utilizacdo de dois instrumentos, a
exemplo do que sugere Yin (2001, p. 133): o arcabouco tedrico e 0 caso
concreto, sendo que o primeiro foi constituido a partir de um referencial
formado inicialmente por cinco obras ligadas ao pensamento do Cristianismo
de Libertacdo: ‘O que é Cristianismo de Libertacdo: religido e politica na
América Latina”, de Michael Lowy (2016), ‘O que é Comunidade Eclesial de
Base’, de Frei Betto (1981), ‘Saber Cuidar — Etica do Humano e Compaixao
pela Terra’, de Leonardo Boff (1999), e ‘Da ética da Libertacdo a ética do
Cuidado: uma leitura a partir do pensamento de Leonardo Boff”, de Vanderlei
Barbosa (2009). Além dessas, também compde ponto de partida para a
construcdo do arcabouco tedrico deste trabalho a obra de Paulo Freire (2016),
‘Pedagogia do Oprimido’, pela ja mencionada proximidade com o movimento
estudado e pelo entendimento de que os processos formativos de liderancas
comunitarias e sociais estudados sdo derivados de propostas educativas —
formais e ndo formais — embasadas na realidade de populacdes
desfavorecidas. Dai a opg&o por Freire.

A obra de Michel Lowy (2016) é um ponto de partida sdlido para
qualquer pesquisa que se proponha fazer sobre os acontecimentos no campo
de forca politico-religioso da América Latina que constituem o chamado
Cristianismo de Libertacdo, termo cunhado pelo proprio autor. Léwy é
importante para a compreensdo da dimenséao politica do potencial formativo do
fenbmeno religioso, na medida em que realiza uma analise do contetudo
cultural deste movimento, muito especialmente no Brasil, e suas
consequéncias politicas e sociais, como por exemplo a sua intensa ligacdo com
o advento de diversos partidos politicos e movimentos sociais no periodo da

chamada redemocratizacéo.
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Ja a obra de Boff (1999) serad importante para a compreensdo dos
produtos comportamentais derivados de um processo de imersao na realidade
de uma Comunidade Eclesial de Base, na medida em que desse processo
resulta um sentimento de solidariedade e de cuidado: com o préximo, com o
meio e com o espirito. A ‘ética do humano — compaixao pela terra’ pode ser
entendida como contraproposta a um desenvolvimentismo inconsequente. E
uma resposta doce, porém severa e que se encontra em um dos polos de
tensdo daquilo que Chaui & Santos (2014) classificam como crise entre o
direito ao desenvolvimento e os direitos humanos que, vale repetir, podem ser
individuais ou coletivos e, entre eles, como ja dito, os direitos a
autodeterminacdo, a um ambiente saudavel, a terra, a educacédo e a saude.

O trabalho de Barbosa (2009) nos ajuda da compreensao critica da crise
contemporanea, ou seja, a situacdo que se oplOe aos pressupostos de
solidariedade em prestigio ao individualismo interesseiro e impulsivo do
humano. Este entendimento é indispensavel para vislumbrar a dimensédo da
importdncia de uma pesquisa que se propde a investigar uma pratica
comunitaria e como desta pratica resulta o desenvolvimento de um
agrupamento social. Além disso, a obra de Barbosa (2009), assim como este
trabalho, € embalada pelas repercussdes do Cristianismo de Libertacdo e
caminha a luz do pensamento de Leonardo Boff, um dos principais tedricos
desse fenémeno religioso. Assim, Boff (1999) e Barbosa (2009) comp&em, para
o campo de visdo desta pesquisa, o referencial de compreensdo ética do
potencial formativo do Cristianismo de Libertagéo.

A compreensdo da perspectiva comunitaria se darda a partir da
publicacdo de Frei Betto, (1985) que detalha cada uma das caracteristicas de
formacdo e de caminhada das CEBs, esses nlcleos comunitarios que se
tornaram, a partir dos anos de 1970, o instrumento maior de difusdo do
Cristianismo de Libertacdo entre os catdlicos brasileiros, sobretudo as pessoas
reunidas nas periferias das grandes cidades ou nos sertdes do interior.
Entender o funcionamento e a esséncia das CEBs € um pressuposto para esta
pesquisa, pois o fendbmeno estudado se da no bojo de uma delas: a
Comunidade Eclesial de Base de Nossa Senhora das Mercés de Macaubas.

Por fim, a pedagogia de Paulo Freire (2016). Por ser uma pesquisa em
educacgéo e porque seria dificil propor um trabalho em educacéo, que fale de

libertacdo, de formacédo humana, de recriacdo, sem incluir Paulo Freire. Mas,
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sobretudo, porque seu pensamento esta incluido neste contexto de
Cristianismo de Libertacdo, como é pretendido aqui demonstrar. E, mais que
isso, como pontua Jardilino (2007), porque € possivel perceber que o esforgo
humano de buscar pela consciéncia a libertacdo tem um valor transcendente.
Este valor € caro para Freire e passa a ser igualmente caro para os interesses
deste trabalho.

Foi somada ao arcabouco tedrico uma revisdo bibliografica que
apresenta estudos ja realizados nesta direcdo, sobretudo aqueles que
propuseram o vinculo entre a Teologia da Libertacdo — ou Cristianismo de
Libertacdo, como preferimos chamar — e as lutas politicas e sociais que lhe
foram contemporaneas, o que, consequentemente, denota sua influéncia na
formacdo das liderancas sociais e comunitarias. Foram tomados como ponto
de partida, nesta direcéo, trés estudos bastante inspiradores: “Contribuicfes da
Teologia da Libertagdo para os Movimentos Sociais”, de Aberto Silva Moreira
(2012); “A acao territorial de uma igreja radical: Teologia da libertagéo, luta pela
terra e atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra no Estado da Paraiba”, tese de
doutorado defendida por Mitidiero Junior (2008) para a Universidade de S&o
Paulo (USP), e “A Teologia da Libertacdo e a formacao politica cristd de uma
geracdo de jovens rurais militantes na Diocese de Chapec6-SC”, dissertacéo
de mestrado defendida por Angela Della Flora (2007) para a Universidade
Federal de Santa Catarina (UFSC).

Os trabalhos inicialmente escolhidos para embasar a revisdo
bibliogréfica proposta se aproximam da temética discutida na medida em que
enfocam experiéncias de vida de individuos e comunidades — especialmente
rurais — em locais que vivenciaram uma formacao politica oriunda do
Cristianismo de Libertacdo. Esses estudos, especialmente o de Della Flora
(2007), mostram que tais individuos se inseriram em instituicbes e ativismos
politicos das mais diversas maneiras e abordam os resultados das praticas
pedagodgicas e politicas empreendidas pelo Cristianismo de Libertacdo nos
locais estudados.

Como dito, o segundo instrumento metodologico desta pesquisa € o
estudo de caso. Este foi realizado na Comunidade Eclesial de Base Nossa
Senhora das Mercés de Macaubas, com enfoque no papel de sua lider

comunitaria no processo verificado no local, o que por sua vez, dimensionara a
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influéncia do pensamento deste fendbmeno religioso, a Teologia da Libertacéo,
na formacéo desta lideranca.

Para o estudo de caso, lancamos mé&o de trés expedientes: as
entrevistas semiestruturadas individuais, pequenos depoimentos e a juntada de
documentos produzidos por instituicbes e entidades relacionadas aos
acontecimentos descritos.

A opcéo pelas entrevistas semiestruturadas leva em conta tratar-se de
um tipo entrevista que pode atingir certa profundidade (KERLINGER, 1980),
estimulando as memodrias do individuo participante, uma vez que estamos
tratando de uma histéria que se da num processo que j4 dura mais de trés
décadas. A entrevista semiestruturada possibilita, ainda, para além de um
roteiro basico predefinido, a interacdo constante com o informante, no objetivo
maximo de retratar experiéncias vivenciadas por pessoas, grupos ou
organizacdes (BONI & QUARESMA, 2005). Para Manzini (2004) a entrevista
semiestruturada focaliza um assunto sobre o qual é construido um roteiro com
perguntas principais, que serdo complementadas por diversas outras questdes
possiveis, mas ndo pensadas no roteiro inicial, inerentes as circunstancias do
ato da entrevista. Manzini (2004) afirma que esse tipo de recurso possibilita o
aparecimento de informagfes de forma mais livre, com respostas que nao se
condicionam a uma padronizacdo de alternativas. Temos, portanto, uma
interacdo que evita, de posse um roteiro inicial, que se perca em meio ao
assunto tratado, mas que, entretanto, possibilita, a emersédo de informacgdes e
guestdes de grande valia para a pesquisa e que nao foram previstas no roteiro
inicial.

O caso de Macaubas sera reconstruido para esta pesquisa, em parte, a
partir dos resultados de uma entrevista realizada com a lider comunitaria de
Macaubas e outras trés entrevistas, realizadas com o atual Presidente da
Associacdo de Moradores de Macaubas, com o Paroco fundador da CEB
Nossa Senhora das Mercés e com um extensionista da EMATER-MG, além de
pequenos depoimentos!* colhidos de moradores do bairro e outros sujeitos que
presenciaram historicamente os eventos narrados. A meta das entrevista €

vislumbrar na experiencia dos entrevistados a experiéncia coletiva que se deu

14 Esses pequenos depoimentos aos quais me refiro se tornaram necessarios, pois, passaram a
corroborar informacgdes prestadas pelos participantes das entrevistas semiestruturadas. Esses
depoimentos foram registrados em anotag¢des de préprio punho que, posteriormente, foram
digitalizadas e encontram-se arquivadas em formato PDF.
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em Macaubas, sendo que a “experiéncia” € aqui entendida como propde o
tedrico critico Walter Benjamin em sua definicdo de Erfahrung?®: “experiéncia é
matéria da tradicdo, tanto na vida privada quanto na coletiva. Forma-se menos
com dados isolados e rigorosamente fixados nha memoria, do que com dados
acumulados, e com frequéncia inconscientes, que afluem a memodria”
(BENJAMIN, 1994, p. 103).

As entrevistas foram gravadas em &udio e realizadas com gravador
digital; os arquivos de &audio foram transferidos, na integra, para discos
compactos (CD) e estdo devidamente armazenados; as entrevistas foram
transcritas literalmente e suas transcricdes estdo salvas em documento de
texto no formato PDF, gravado em disco compacto (CD) e devidamente
armazenado. Sobre o procedimento da transcricdo, foram observadas algumas
contribuicdes de Bourdieu (2008), pois, na sua otica, a transcricdo da entrevista
ndo pode ser um ato meramente automatico de passar letras para o papel,
pois, 0s siléncios, a mudanca na entonacao de voz, uma lagrima ou um sorriso
também dizem muita coisa e sdo sentimentos que, por vezes, ndo podem ser
gravados em audio. Toma-se, por fim, a preocupacéo, ainda segundo Bourdieu
(2008), de aliviar a transcricdo de expressdes redundantes ou confusas, ou até
mesmo vicios de linguagem.

Transcrever é necessariamente escrever, no sentido de
reescrever. como a passagem do escrito para ao oral que o
teatro faz, a passagem do oral ao escrito impbe, com a
mudanca de base, infidelidades que sdo sem duavida a
condicdo de uma verdadeira fidelidade. As antinomias bem
conhecidas da literatura popular lembram que dar realmente a
palavra aqueles que habitualmente ndo a tem, € apenas lhes
dar a palavra tal e qual (BOURDIEU, 2008, p. 710).

E importante esclarecer que os entrevistados para este trabalho tém se
expressado costumeiramente em outros meios. Os membros de Macaubas
sdo, como dito, liderancas reconhecidas na comunidade de Muzambinho, os
padres sao lideres religiosos acostumados a falar em publico, o extensionista
da EMATER-MG é também um grande entusiasta dos projetos desenvolvidos
em Macaubas. Mas aqui, nossos entrevistados sdo convidados a falar de

maneira especifica sobre suas memorias acerca dos acontecimentos de

150 conceito de experiéncia na obra de Walter Benjamin sofre diversas retificacdes criticas, sendo que o
apresentado neste trabalho deriva de sua obra Sobre alguns temas em Baudelaire (1939), pontuada por
Lima e Batista (2013) como a que apresenta tal definicdo no campo na sensibilidade.
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Macaubas, dando assim, contribuicdo vital a esta proposta que se torna uma
via de mao dupla: ao mesmo tempo em que se realiza um debate tedrico
ancorado na realidade cotidiana, também é possivel analisar os fatos da vida
cotidiana a partir de uma perspectiva teorica previamente constituida.

De outra parte, utilizou-se o recurso das fontes documentais, que se
tornaram imperiosas para o estudo de caso, pois, por meio delas foi possivel
contextualizar a historia que se pretendeu resgatar a partir dos depoimentos
colhidos e agregar informacbes que, nao raro, complementaram ou
confirmaram os conteudos das entrevistas. Merinhos & Ozério (2010, p. 51),
pontuam que o recurso as fontes documentais “relacionadas com a temética é
uma estratégia basica num estudo de caso. Estas fontes podem ser diversas:
relatorios, propostas, planos, registos institucionais internos, comunicados,
dossiers, etc”. Para o nosso estudo, especificamente, foram consultados: o
Livro de Ata da Associacdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas, lavrado
entre os anos de 1996 e 2009; o Livro do Tombo da Pardquia Sdo José de
Muzambinho, fundadora da Comunidade Eclesial de Macaubas, lavrado entre
0os anos de 1971 e 2002; além de documentos da EMATER-MG de
Muzambinho, que acompanhou e registrou 0s projetos de desenvolvimento
empreendidos na comunidade. Também foram usadas reportagens de jornais e
dados de institutos estatisticos e do Museu Municipal Francisco Leonardo
Ceravolo de Muzambinho. Esses Ultimos para auxiliar na contextualizacéo
geografica da comunidade estudada.

Como método de analise, também a partir do que propde Yin (2001, p.
136), optou-se pela construcdo de uma explanacdo. Assim, o modo de
apresentacao textual da pesquisa se construiu a partir da interposicao entre os
dados coletados — documentais ou pela memoéria e sentimento dos
entrevistados — e o referencial tedrico proposto, o que produzird um
entretecimento da teoria ao estudo de caso realizado, podendo responder, em
primeira instancia, no caso particular, em que medida um elemento reflete no
outro e, e em segunda instancia, como pensamento tedrico e concretude
confirmam — ou ndo — a presuncao inicial sobre o potencial do Cristianismo de

Libertagdo como formativo de lideres comunitarios.
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2 CRISTIANISMO DE LIBERTACAO: AS PROPOSTAS DE UMA IGREJA
ENGAJADA

2.1 Uma perspectiva historica

Crer e temer a Deus parece ter sido, ao longo da historia, um
mecanismo eficiente de ideologizacdo de um povo em prol da legitimacéo de
uma ordem social. Esta, por sua vez, quase sempre autoritaria, desigual,
injusta, operando com mecanismos de opressdo e de privilégios e, mais
recentemente, a partir do século XX, conforme Boff (1999), também
ambientalmente predatoria. Seja para causar efeitos sociais anestésicos ou de
ebulicdo e convulsdo, a religido, cuja historia se confunde com a prépria
humanidade, tem conseguido, ao longo do tempo, operar na consciéncia
humana efeitos capazes de determinar ascensdes e quedas de regimes
politicos, sistemas econémicos e ordens mundiais (MODIN, 1980).

O fenémeno religioso tem tido, portanto, lugar de destaque na obra de
filésofos, socidlogos, pensadores e pesquisadores que se dedicam ao longo da
historia a tentativa de compreensdo do fendbmeno humano em si. O mais
comum € que se encontre nesses pensadores, como demonstra Lowy (2016),
sobretudo os iluministas e os neo-hegelianistas, a ideia de religido como dita
acima: um instrumento poderoso de legitimacdo social de um discurso e de
uma ordem hegemonica, seja por uma conspiracao clerical, como postulou a
filosofia iluminista, seja pela alienacdo da esséncia humana, como creu a
corrente neo-hegelianista alemd. Um instrumento que serve a este fim
operando no espectro social, ora com o efeito analgésico que anestesiara no
corpo e na mente humanas as provaveis feridas da injustica, da opressao e da
exclusdo que essa ordem legitimada podera vir a causar, ora com o efeito de
excitacdo, que levara este mesmo grupo anestesiado a defender a ordem que
o oprime e exclui e, em Ultima instancia, lutar por ela. Léwy (2016) também
analisa que, particularmente, o fenbmeno religioso cristdo — talvez o mais
importante para compreensdo da ordem ocidental — é entendido, na
perspectiva de Engels, por exemplo, como um sistema cultural que
experimenta mutacdes ao longo da historia, seja para se tornar o aparato
politico-ideoldgico do Império Romano, seja para legitimar a hierarquia feudal,

ou, mais recentemente, justificar a loégica da sociedade capitalista.
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N&o faltariam exemplos histéricos para ilustrar esta concepcdo do
fenbmeno religioso. N&o faltam exemplos cotidianos que nos permitam
concordar com esta concepc¢do. No alvorecer brasileiro do século XXI a religido
parece estar conseguindo coisas — como fechar exposicées de artel®, por
exemplo — que néo conseguia desde o crepusculo do século XIX. O fenbmeno
religioso de nossos tempos causaria, certamente, espanto a maior parte dos
tedricos iluministas de seu tempo. Entretanto, Léwy (2016) acrescenta que
Engels e Marx, por exemplo, sempre associados a severa critica em relacdo ao
papel da religido na histdria, também captaram outro aspecto do fenbmeno
religioso:

Embora materialista, ateista e inimigo irreconciliavel da religido,
Engels conseguiu, apesar disso, captar, como fez o jovem
Marx, o carater duplo do fenémeno: seu papel como
legitimador da ordem social estabelecida, mas também,
dependendo das circunstancias socais, seu papel critico, de
protesto e até revolucionario. Além disso, a maioria dos
estudos concretos que ele escreveu referem-se as formas
rebeldes de religido. (LOWY, 2016, p, 39)

E, ainda que nem Engels e nem Marx pudessem ter previsto, um
fendmeno religioso dessa natureza ‘rebelde’ foi experimentado na América
Latina — predominantemente catélica e mergulhada em quadros sociais de
exploracdo e de miséria — a partir da segunda metade do século XX. Um
movimento religioso que opera no sentido oposto da légica conformista ou
legitimadora da ordem social hegemdnica. Uma experiéncia que desperta, na
perspectiva de Engels, um potencial critico, rebelde e revolucionario da religido
(LOWY, 2016). Este fenbmeno religioso — e, portanto, social, mas também
politico — foi chamado por Michel Lowy de Cristianismo de Libertacao,
embora seja bem mais conhecido tanto no meio religioso quanto no meio social

como Teologia da Libertagao?’.

5Refiro-me aqui a Exposicdo “Queer Museu — cartografias da diferenca na arte brasileira”,
cancelada pelo Santander Cultural apés criticas de movimentos religiosos. A exposi¢ao reuniu
obras de 85 artistas, incluindo os mundialmente conhecidos Alfredo Volpi e Candido Portinari,
no museu de Porto Alegre. Com curadoria de Gaudéncio Fidelis, que foi curador da Bienal do
Mercosul de 2015, a exposi¢ao tinha como mote a diversidade e as questdes LGBT Fonte:
Revista Veja. Disponivel em https://veja.abril.com.br/blog/rio-grande-do-sul/veja-imagens-da-
exposicao-cancelada-pelo-santander-no-rs/. Acessado em 18 de mar. 2019.

17 £ possivel encontrar nas obras que se debrucam sobre o tema tantos outros termos para se
referir a este movimento religioso e social: nova teologia, teologia dos pobres, teologia dos
oprimidos e teologia revolucionaria sdo alguns desses termos (MITIDIERO JUNIOR, 2008, p.
75).



https://veja.abril.com.br/blog/rio-grande-do-sul/veja-imagens-da-exposicao-cancelada-pelo-santander-no-rs/
https://veja.abril.com.br/blog/rio-grande-do-sul/veja-imagens-da-exposicao-cancelada-pelo-santander-no-rs/
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Para Lowy (2016), entretanto, o fenbmeno que se deu € mais amplo e
profundo que uma mera corrente teoldgica. Suas dimensfes sdo maiores, com
consequéncias politicas e sociais relevantes para o continente, dai, por
suposto, a opcao pelo termo Cristianismo de Libertacdo: por entender que os
efeitos desse movimento ultrapassam os limites da Igreja Catdlica e sua
génese se da antes mesmo dos escritos teoldgicos de seus principais autores.
O autor explica sua opgéo pelo termo ao pontuar que

normalmente refere-se a esse amplo  movimento
social/religioso como “Teologia da Libertagdo”, porém, como o
movimento surgiu muitos anos antes da nova teologia e
certamente a maioria de seus ativistas ndo séo teélogos, esse
termo nao é apropriado; algumas vezes, 0 movimento €
também chamado de “Igreja dos Pobres”, mas, mais uma vez,
essa rede social vai bem mais além dos limites da Igreja como
instituicdo, por mais ampla que seja sua definicdo. Proponho
chama-lo de Cristianismo de Libertacdo, por ser um conceito
mais amplo que ‘teologia’ ou que ‘igreja’ e incluir tanto a cultura
religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica. (LOWY 2016,
p. 74).

As proposicoes de Lowy (2016) acerca das dimensdes desse movimento
encontram ressonancia em outros trabalhos académicos, como de Moreira
(2012), que também considera que o Cristianismo de Libertacdo atingiu com
suas mobilizacbes o espectro das relagdes sociais, da cultura religiosa e da
pratica politica de pequenos e grandes centros demograficos, ou seja, um
movimento que extrapola a esfera meramente teoldgica. Moreira acrescenta
gue isso se deu a partir da proximidade com os pobres e 0s marginalizados ao
supor um enfrentamento pessoal a pobreza, a injustica social e aos processos
exclusdo e marginalizacdo experimentados por esses sujeitos. Para o autor
(2012, p. 38), “os homens e mulheres, religiosos, leigos, teblogos, padres e
bispos que marcaram o movimento, buscavam (e ainda buscam) fazer uma
experiéncia imediata de conhecimento e solidariedade com a vida dura e
sofrida das camadas populares urbanas e rurais”.

Moreira (2012) transparece ser claro que a acdo deste movimento
religioso extrapolou as fronteiras da Igreja Catodlica e chegou, por exemplo, até
os lugares de iniciativas de educadores populares. Estes, a partir da
proposicdo de uma mudanca de lugar social, promoveram uma aproximacao
fisica, afetiva e intelectual “em relacdo aos indios, posseiros, camponeses sem-

terra, pequenos lavradores do sertdo, lavadeiras, empregadas domésticas,
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prostitutas, sem-teto, criangcas e povos da rua e a quaisquer outros grupos de
marginalizados ou vitimas da injustica” (MOREIRA, 2012, p. 39).

A analise de Lowy (2016) indica que, no Brasil, este fenbmeno religioso
ajudou a germinar uma série de movimentos sociais e populares como
sindicatos nacionais, movimentos de trabalhadores sem-terra e até mesmo o
Partido dos Trabalhadores (PT), que em 2002 chegou ao poder executivo
nacional com a vitéria de seu lider, Luis Inacio Lula da Silva, nas elei¢cdes
presidenciais. Isto significa que a emergéncia do Cristianismo de Libertacdo no
Brasil, maior pais catélico do mundo, possuiu influéncia decisiva nos
desdobramentos politicos do pais.

No entanto, a mudanca de postura social e politica da Igreja Catdlica no
Brasil que origina o Cristianismo de Libertacao se da, muito antes disso, a partir
do final da década de 1950 e atinge seu ponto de culminancia nos anos 1980,
com o surgimento de lideres catdlicos compromissados com a superacao da
pobreza, o advento de movimentos juvenis catélicos aproximados
ideologicamente ao socialismo e a esquerda, e, posteriormente, ao marxismo,
numa critica aberta ao capitalismo histérico (MITIDIERO JUNIOR, 2008). Para
Lowy (2016), tais iniciativas entendiam o capitalismo histérico como
responsavel pela producédo de uma periferia do mundo, excluida dos processos
de desenvolvimento, mergulhada na exploracdo e na miséria, da qual emana o
Cristianismo de Libertacdo e a partir da qual, entdo, passa-se a lancar uma
nova perspectiva tedrica. Para Mitidiero Junior (2009), esses seriam 0s
elementos constitutivos desse movimento e podem ser interpretados como
fortes influentes da conjuntura politica e social que se deu no pais nas ultimas
décadas do século XX. O enfrentamento ao regime ditatorial militar promovido
por quadros leigos e clericais catélicos — a despeito da inicial posicao oficial da
Igreja; a luta pela redemocratizacéo e, até mesmo, os resultados eleitorais que
se seguiram depois podem ser encarados como produtos deste movimento
(LOWY, 2016).

Boff (1980), um dos seus grandes expoentes, aponta que,
historicamente, a origem do Cristianismo de Libertacdo esta intimamente ligada
a realizagdo do Concilio Ecuménico Vaticano II, ocorrido em Roma entre os
anos de 1962 e 1965, iniciado durante o papado de Jodo XXIll e concluido por
Paulo VI, quando a Igreja tentava estabelecer dialogo com a cultura moderna.

O concilio atendia aos anseios da prépria comunidade religiosa europeia, que
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reivindicava mudancgas no modo como a Igreja Catolica marcava sua presenca
no mundo. Trabalhos junto a camponeses, mulheres, jovens trabalhadores e
operarios se consolidaram e ganharam dimensfes planetarias, propondo uma
Igreja mais préxima dos pobres (BOFF, 1980).

Na Ameérica Latina, um conjunto de bispos que participaram do Concilio
tiveram a percepgéo de que o problema a ser enfrentado neste continente era a
pobreza estrutural na qual estava mergulhada a sociedade latino-americana
(BOFF, 1980). Assim, um dos desdobramentos do Concilio Vaticano Il neste
continente foi a realizacdo da Il Conferéncia do Episcopado Latino-Americano
de Medellin, ou, simplesmente, Conferéncia de Medellin, realizada em 1969,
gquando o subcontinente se encontra, como aponta Caliman (1999, p. 166)
“‘entre duas alternativas contraditorias”. por um lado, a busca de uma nova
sociedade pela aventura revolucionaria; por outro, a busca de uma
modernizacao conservadora pelos regimes autoritarios, como o caso do Brasil,
“‘em estado de choque com o golpe de 1964, sob a inspiragao da ideologia da
seguranca nacional, articulada desde os Estados Unidos para conter o impulso
libertario do continente”.

A Conferéncia de Medellin representou, portanto, um marco decisivo ha
visdo da Igreja Catodlica na América Latina de entdo, consolidando um
entendimento de necessaria aproximacao com 0s pobres como missao, além
de um deslocamento do acento do desenvolvimento para a libertagdo: “Os
paises subdesenvolvidos ndo deveriam esperar a ajuda dos desenvolvidos,
mas sim tomar a iniciativa, ativando o povo para a tarefa da libertacao”
(CALIMAN, 1999, p. 168).

Para Cabral (1996), o termo “libertacdo” advém da realidade cultural,
social, econdémica e politica do continente Latino Americano, a partir da década
de 1960. “Os tedlogos deste periodo, catolicos e protestantes, assumiram a
libertacdo como paradigma de todo fazer teolégico” (Cabral, 1996, p.2). Modin
(1980) colabora com esse entendimento ao tracar o quadro social da América
Latina no contexto histérico da origem do Cristianismo de Libertagéao:

O ambiente politico é geralmente caracterizado pela presencga
de governos que administram o poder arbitrariamente em
vantagem dos ricos e dos poderosos, fazendo amplo uso da
forca e da violéncia (...) O ambiente econdmico e social esta
marcado pela miséria e pela marginalizagdo da maior parte da
populacdo. Os recursos econdmicos sao controlados por um
pequeno grupo de privilegiados. (...) No ambiente cultural se
verifica ainda uma notavel dependéncia da Europa e dos
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Estados Unidos. Na ciéncia como na filosofia, na arte como na
literatura, quase nada € concedido a originalidade das
populacgdes latino-americanas (MODIN, 1980, p.25-26)

Este quadro degradante, uma espécie de aprisionamento a cultura
alheira, € a motivacdo do conceito de libertacdo, que é entendida como toda
“acdo que visa criar espago para liberdade” (BOFF, 1980, p.87). Para Paulo
Freire (2016), como veremos mais adiante, o aprisionamento cultural constitui
grande bloqueio para propostas emancipatérias. A libertacdo, entdo, passa a
ser entendida como a ndo submissao a cultura e as imposi¢cées econémicas e
sociais alheias, ou seja, como a construcdo de uma sociedade renovada e
autdbnoma'® (CABRAL, 1996).

Nesta perspectiva, em 1972, o teélogo peruano Gustavo Gutiérrez, que
havia sido consultor teol6gico na Conferéncia de Medellin, lanca a obra
“Teologia de La Liberacion”, traduzida para o portugués como “Teologia da
Libertagdo”. Nela, Gutiérrez (1972), considera que o quadro de opressao em
que viviam as populacdes da América Latina representa uma afronta ao amor
de Deus e postula que a religido seja um instrumento para modificar esta
realidade. Para Cabral (1996), o discurso teoldgico de Gutiérrez, que é
considerado por muitos como 0 pioneiro na sistematizagcdo da Teologia da
Libertacdo (LOWY, 1991), é mais preocupado com a histéria do homem, do
encontro do homem com Deus, e menos com o transcendentalismo com quais
eram tratados, até entdo, temas como Deus, Reino dos Céus, inferno, entre
outros, tido como realidades totalmente destacadas dos processos e fases
histéricas da humanidade*®.

Gutiérrez (1972) também assinala que os bispos de regifes mais
miseraveis e exploradas denunciavam mais energicamente as injusticas de que
sao testemunhas e cita como exemplo os trabalhos do brasileiro Dom Helder

Camara.

18para ilustrar a situacdo, Alexandre Marques Cabral (1996, p. 3) aponta que o processo
historico da América Latina foi e é dominado por diversas leis estranhas a ela. A América do
Norte, em especial os EUA, e os paises europeus, sempre impuseram aos latino-americanos
seus valores, suas politicas, sua cultura, etc. Neste sentido, a libertacdo no seio da América
Latina, é a sua luta pela liberdade da cultura, dos valores, da economia, da politica latino-
americanas, frente as diversas opressdes advindas de um modelo imperialista que rege a
praxis do hemisfério norte em suas relagdes com o hemisfério sul, especialmente como o povo
latino-americano. Tal relagdo impde ao hemisfério sul a cultura do hemisfério norte.
PGutiérrez afirma isso em sua obra quando diz que “a fé biblica é, antes de tudo, uma fé em
um Deus que se revela em acontecimentos histéricos. Em um Deus que salva na histéria”
(Gutiérrez, 1972, p. 130).



39

Ao analisar o tema, Mitidiero Junior (2008) observa que tais setores da
Igreja passaram a afastar qualquer tipo de predeterminagdo divina que
justificasse problemas sociais mundanos. Ou seja, a velha ideia de que a
pobreza é uma virtude agradavel aos olhos de Deus caiu por terra. “A utopia do
Reino de Deus passa a ser pensada como etapas de transformacdes sociais
necessérias na realidade terrena” (MITIDIERO JUNIOR, 2008, p. 75).

Ainda na perspectiva de Mitidiero Junior (2008), o Cristianismo de
Libertacdo surge, portanto, da tentativa e do engajamento de parte de setores
da Igreja para uma feicdo mais real e objetiva a missdo dessa instituicdo no
mundo, sendo a Conferéncia de Medellin e a obra de Gutiérrez pilastras deste
movimento, a partir dos quais tais setores progressistas da Igreja passaram a
propagar a opcao pelos pobres e excluidos, entendendo-os ndo como objeto
de caridade, mas sim, como sujeitos e protagonistas de sua propria libertacao.
A pobreza é encarada como um pecado estrutural e 0 engajamento politico dos
excluidos passa a ser defendido como forma de promover libertacdo
(GUTIERREZ, 1972). Como postula Boff (1996, p.40), “libertacéo é libertagéo
do oprimido. Por isso, a teologia da libertacdo deve comecar por se debrucar
sobre as condi¢cGes reais em que se encontra o oprimido de qualquer ordem
que ele seja”.

Assim, refletindo sobre seus métodos, é possivel afirmar, mesmo que
metaforicamente, que o fendmeno religioso ao qual Lowy (2016) chamou de
Cristianismo de Libertagcdo anuncia, como coloca Cabral (1996), que Deus
desce de sua esfera celeste, da luz inatingivel propagada até entdo, para junto
do povo que caminha na terra, para dignificar os humilhados da historia. Para
Cabral (1996), nessa perspectiva, a religido passa a ser entendida como fonte
de luta pela justica e ndo mais como um conjunto de normas e doutrinas.

Ao refletir sobre as dimensdes tomadas pelo Cristianismo de Libertacao
no Brasil e seus reflexos religiosos, sociais e politicos, Lowy (2016) destaca ser
impossivel contemplar com exatiddo o fendmeno, uma vez que o0 mesmo nao
se deu em tamanhas propor¢cdes em outros paises da mesma América Latina.
Entretanto, uma série de ingredientes tornou, neste contexto historico, a Igreja
Catolica Brasileira bastante peculiar: a insuficiéncia numeérica do clero catolico
perante uma populacdo em explosdo demogréafica, o que deu espago ao
surgimento de movimentos leigos que traziam em si marcas de rebeldia; a forte

presenca de ordens religiosas francesas no Brasil, sempre com uma cultura
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mais progressista do que as ordens espanholas ou italianas, predominantes em
outros paises do continente; e a propria Ditadura Militar, que mitigou os canais
de expresséo e de protesto, transformando a Igreja em reduto da oposicao e
terreno fértil para o desabrochar de movimentos sociais compromissados com
a causa da libertagdo dos pobres (LOWY, 2016), o se explica pelo grande
namero de catdlicos no pais e pela significativa adeséo de liderancas catolicas
ao Cristianismo de Libertagdo com a consequente influéncia no engajamento
de leigos e leigas.

Para Lowy (2016), os desdobramentos de pequenos e grandes
acontecimentos oriundos dessa mobilizagdo deixaram claros os contrapontos
entre a perspectiva de libertagdo, ou o “Deus Libertador” — como entendido
pelos elos dessa corrente — e “os idolos da opressado representados pelo
Dinheiro, pelo Mercado, pela Mercadoria, pelo Capital etc.” (LOWY, 2016, p.
29). Esta tensao entre direitos sociais e autoritarismo das classes dominantes
extravasa, € claro, a perspectiva religiosa. O préprio momento histérico vivido
no presente, muito especialmente na América Latina, levou uma série de
intelectuais a se debrucarem sobre a tematica desse conflito. Como ja exposto
no capitulo anterior deste mesmo trabalho, em muitos discursos de pensadores
contemporaneos € possivel identificar a preocupacdo com o advento de
correntes conservadoras nas instituicbes sociais e na politica que
potencialmente ameacam diversas conquistas de grupos sociais minoritarios
em direitos verificadas nas Ultimas décadas do século XX.

Postulo que, por sua natureza, o Cristianismo de Libertacdo representou
de maneira clara esse conflito, que ndo é uma novidade histérica e nem esta
limitado apenas ao discurso de poucos pensadores. E um conflito antigo,
persistente, presente e que, claramente, oscila historicamente em momentos
de maior ou de menor tenséo. E as maiores tensdes se ddo sempre a partir da
luta do oprimido, pois é ela quem desafia a ordem estabelecida (MOREIRA,
2002).

Assim, para Mitidiero Junior (2008), o carater contra hegemdnico do
Cristianismo de Libertacdo representou uma tensao de maior propor¢cao neste
conflito, o que, consequentemente, produziu uma contraofensiva histérica de
setores conservadores catolicos e protestantes e um visivel arrefecimento da

propagacéo desse movimento.
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Nesta direcdo, Lowy (2016) aponta a influéncia decisiva do Papa Joao
Paulo Il no processo de desarticulacéo do Cristianismo de Libertacdo?. Sob o
comando de Carol Wojtyla, o vaticano praticou uma politica de
desmantelamento da Igreja Brasileira assentada sobre a Teologia da
Libertacdo. A nomeacéo de bispos conservadores e a constante pressédo sobre
0Ss movimentos leigos e sobre os tedlogos da nova teologia — como o
emblematico caso de Leonardo Boff?’ — sdo elementos dessa politica. O
resultado disso, nos mostra Barbosa (2009): um catolicismo que volta
majoritariamente a exercer um papel de legitimador e conservador de uma
ordem capitalista hegemodnica ao passo em que cresce a adesao ao
neopentecostalismo evangélico que, igualmente, representa um fenémeno
religioso de conservacdo moral e social, mas que traz a proposta da
prosperidade individual como recompensa pela devocdo incondicional,
deixando-se de lado a possibilidade de, pelo cristianismo, restaurar uma funcéo
de contestacdo experimentada nos seus primeiros séculos e pensar, na
América Latina, a construcdo de uma sociedade alternativa a sociedade
capitalista. Para Barbosa (2009, p. 13) o potencial critico do Cristianismo de
Libertacdo encontra-se obscurecido “pela auséncia de compromisso histérico-
emancipatério”. Dai, prossegue o autor, ressurgem o0 conservadorismo e uma
religido que finca raizes nos valores tracionais e que, impulsionada pela macica
presenca nos meios de comunicacdo, promove uma religido do consolo e da

alienacéo.

2por todos os ingredientes apontados no texto, tem-se que o Cristianismo de Libertacdo se
transformou em um poderoso instrumento de for¢a politica, no seio do qual surgiram muitos
outros movimentos do género e muitas liderancas e militancias ligadas a esquerda latino-
americana. Nesse sentido, a elei¢do do Papa Jodo Paulo Il, que vinha de uma experiéncia
comunista hostil na Pol6nia, fez com que estes movimentos de libertagao fossem vistos com
desconfiancas. Muitos tedlogos foram acusados de fomentar a formacdo de células
comunistas no seio das Comunidades Eclesiais de Base. (MITIDIERO JUNIOR, 2008)

210s questionamentos de Leonardo Boff sobre a hierarquia da Igreja Catdlica, expressos no
livro Igreja, Carisma e Poder, renderam-lhe um processo, no Vaticano, junto A Congregacdo
Para a Doutrina da Fé, entdo sob a direcdo do Cardeal Joseph Ratzinger, que mais tarde viria a
se tornar o Papa Bento XVI. Em 1985, Boff foi condenado a um ano de “siléncio obsequioso”,
perdendo sua catedra e suas fun¢Ges editoriais dentro da Igreja Catdlica. Em 1986 recuperou
algumas fungbes, mas sempre sobre severa vigilancia. Em 1996, sob ameaca de novas
punicbes, desligou-se da Ordem Franciscana e pediu dispensa do sacerddcio. Sem que esta
dispensa Ihe fosse concedida, contraiu unido com a educadora popular e militante dos direitos
humanos Marcia Monteiro da Silva Miranda. Fonte: informag¢des do livro “Leituras criticas
sobre Leonardo Boff”, de J. Guimardes (2008).
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Ainda assim, como mostra Abdala (2018), em 2013, com a elei¢do de
um papa latino-americano que desde sua primeira aparicdo no balcdo da
basilica de Sao Pedro em Roma demonstrou opcdo pela simplicidade e, de
maneira emblematica escolheu o0 nome Francisco, que arremete ao projeto de
igreja de Sao Francisco de Assis, ou seja, uma opc¢ao pelos pobres, os campos
libertarios da Igreja passaram a nutrir esperanga — mesmo em meio a bastante
ceticismo — de uma conjuntura favoravel a recuperacdo do projeto do
Cristianismo de Libertacdo. Desde entdo, Gustavo Gutiérrez foi recebido no
Vaticano?? e o Papa Francisco, por ocasido dos 90 anos do teélogo, enviou-lhe
uma Carta, parabenizando-o e agradecendo o seu servigo teoldgico e o0 seu

amor aos pobres, encorajando-o a seguir adiante?3,

2.2 Os novos padres da Paréquia S&8o José: o Cristianismo de Libertacao

chega a Muzambinho no final dos anos 1980

Estre trabalho ndo pretende falar sobre a Parbéquia Sdo José de
Muzambinho, mas, sobre uma das Comunidades Eclesiais de Base desta
Pardquia e sua lider comunitaria. A grande hipétese deste trabalho é que esta
comunidade, Macalbas, experimentou um processo de desenvolvimento
peculiar, porque solidario e participativo, e que este processo deriva da atuacao
de sua lider comunitaria, a Cida. Uma lider formada do bojo das dinamicas das
Comunidades Eclesiais de Base. Estas, por sua vez, manifestacfes vigorosas
do fendbmeno religioso chamado Cristianismo de Libertacdo. A comprovacao
desta hipétese demonstrard, entdo, o potencial formativo do Cristianismo de
Libertacdo e é isso que me leva até Macaubas e até a Cida de Macaubas,
minha primeira entrevistada. Entretanto, ao ser indagada sobre esta hipoétese,
Cida tem outra resposta: “Nao se deve a mim. Isso tudo aconteceu por obra
dos padres Francisco e Guaraciba” (Cida, entrevista realizada em 19 de janeiro
de 2019). Ela se refere aos padres que chegaram para trabalhar na Pardquia

de S&o José no final dos anos de 1980

ZFgnte: Revista Exame. Reportagem: Tedlogo da Libertacdo é recebido como herédi no
Vaticano, publicada em 25 de fevereiro de 2014. Disponivel em
https://exame.abril.com.br/mundo/teologo-da-libertacao-e-recebido-como-heroi-no-
vaticano/. Acesso em 05 de jul. de 2018.

BA referida carta estd disponivel em: https://leonardoboff.wordpress.com/2018/06/20/carta-
do-papa-francisco-a-gustavo-gutierrezfundador-da-teologia-da-libertacao-pelos-seus-90-anos-
de-vid/. Acesso em 05 de jul. de 2018.


https://exame.abril.com.br/mundo/teologo-da-libertacao-e-recebido-como-heroi-no-vaticano/
https://exame.abril.com.br/mundo/teologo-da-libertacao-e-recebido-como-heroi-no-vaticano/
https://leonardoboff.wordpress.com/2018/06/20/carta-do-papa-francisco-a-gustavo-gutierrezfundador-da-teologia-da-libertacao-pelos-seus-90-anos-de-vid/
https://leonardoboff.wordpress.com/2018/06/20/carta-do-papa-francisco-a-gustavo-gutierrezfundador-da-teologia-da-libertacao-pelos-seus-90-anos-de-vid/
https://leonardoboff.wordpress.com/2018/06/20/carta-do-papa-francisco-a-gustavo-gutierrezfundador-da-teologia-da-libertacao-pelos-seus-90-anos-de-vid/
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Cida demonstra aqui consonancia com os irmaos Boff (2010), na obra
“Como Fazer Teologia da Libertagdo”. Eles apontam nesta obra a existéncia de
um saber teolégico mais elaborado, como o de Gustavo Gutiérrez, Jon Sobrino
ou Pablo Richard, que sdo expoentes do movimento. Mas, também a
existéncia, nas bases da Igreja — como nas CEBs ou nos circulos biblicos — de
toda uma reflexdo de fé que, naquele momento, também poderia ser
qualificada como Teologia da Libertacdo. Entretanto, entre essa teologia mais
elementar das bases e a mais elaborada dos tedlogos profissionais, ha o
campo em que “se situa a reflexdo dos pastores: bispos, padres, irmas e outros
agentes de pastoral. Este nivel € como uma ponte entre a Teologia da
Libertagdo mais elaborada e a reflexdo libertadora das bases cristads” (BOFF &
BOFF, 2010, p. 24). O quero dizer com isso € que, neste trabalho, tento
demonstrar a relacdo entre os postulados da Teologia da Libertacdo e tudo o
que se verificou nos ultimos 30 anos na Comunidade Macaubas, mas, Cida me
leva a refletir sobre o fato de que ha uma ponte entre esses dois extremos.

A resposta de Cida me leva, entdo, até o Padre Francisco, até ao Livro
do Tombo da Paroquia Sdo José de Muzambinho e até ao ano de 1989,
quando ao lado de seu companheiro de sacerddcio, Padre Guaraciba,
Francisco chegou para assumir a paroquia. De 1989 até 2010, foram 21 anos
de trabalho a frente da comunidade cat6lica Muzambinhense.

Formados em meio a toda essa mudanca de postura teoldgica que
dominou as discussdes e acles da Igreja Catdlica de entdo, quando chegaram
em Muzambinho, os novos padres traziam consigo a experiéncia de trabalho
em comunidades particularmente carentes:

A gente vinha de Alfenas e Serrania no Sul de Minas, mas,
antes disso, ja haviamos trabalhado juntos na Agua Branca,
gue é um bairro operario de Contagem e em paréquias
situadas em favelas da regido metropolitana de Belo Horizonte.
Padre Guaraciba era seminarista e eu tinha acabado de me
ordenar. (Pe. Francisco. Entrevista realizada em 20 de janeiro
de 2019)

O Livro do Tombo da Paroquia Sado José de Muzambinho (1971-2002,
fls. 89) mostra que o0s novos padres eram 0s primeiros diocesanos a
trabalharem no local ap6s a comunidade paroquial ter passado sessenta e
cinco anos sob a administracdo de religiosos franciscanos. A primeira
impressao dos novos padres foi ter encontrado uma igreja bastante tradicional,

com guase a totalidade das suas atividades concentradas no templo da Igreja
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Matriz, focada em absoluto no discurso da espiritualidade e relativamente
alheia aos problemas sociais existentes. Além disso, determinadas funcdes
exercidas por leigos dentro da igreja funcionavam como confirmadoras de
signos de prestigio social. Padre Francisco conta que isso “era muito comum
naquela época quase em todas as cidades pequenas. Os de maior poder
aquisitivo ocupavam posicdo de destaque na coordenagdo dos movimentos
paroquiais. Era uma espécie de confirmacdo da posi¢cdo social que ocupavam”
(Pe. Francisco. Entrevista realizada em 20 de janeiro de 2019).

Suas impressdes sobre a juventude cristd da paroquia também
apontavam na mesma direcdo e foram registradas, a época, no Livro do
Tombo:

Percebia-se retraimento e isolamento por parte dos jovens da
comunidade, como também uma auséncia total no que se
refere ao conhecimento mais profundo da pessoa humana (...)
A preocupagdo com a realidade comunitaria e social e
praticamente inexistente. A vivéncia da religido é marcada pelo
espiritualismo, moralismo, isolamento, individualismo e
verticalismo. Apesar de bem dificii de desbloquear as
estruturas ja cristalizadas, um pequeno grupo ja esta
entendendo e assumindo 0 processo de amadurecimento
pessoal e grupal. Padre Guaraciba iniciou um trabalho de
assessoramento a um grupo de base com 15 jovens da area
urbana. (Livro do Tombo da Paréquia Sdo José de
Muzambinho, 1971-2002, fls. 91)

Esta passagem do Livro do Tombo da Paréquia, lavrada de préprio
punho por Pe. Francisco, mostra como o discurso e a percep¢do dos novos
padres estavam em consonancia com o discurso da chamada Teologia da
Libertacdo. Neste pequeno trecho, ficam evidentes preocupacbes caras as
propostas dos tedlogos dessa frente teoldgica. Boff (2010) é quem ilustra esse
quadro, ao apontar o papel critico da Teologia da Libertacdo perante os limites
e as insuficiéncias das elaboracdes teologicas do passado. O exemplo do autor
e que pode ilustrar também a preocupacdo dos padres nessa passagem esta
na confrontacdo entre e Nova Teologia e a Teologia Escolastica (Sec. XI-XIV):
“a parte suas inegaveis contribuicdes na elaboracéo precisa da verdade crista,
encontra-se uma ndo menos inegavel tendéncia ao teoricismo, a esvaziar o
mundo de seu carater histérico, mostrando escassissima sensibilidade para a
questao social” (BOFF, 2010, p. 55).

O que pretendo demonstrar é que o0s padres recém-chegados

certamente se depararam com uma igreja vinculada as formas classicas de
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teologia. Ali, naquele chéao, o Cristianismo de Libertacdo, mesmo em ascenséo
desde os anos de 1960 e mesmo ja tendo sofrido revezes em pleno papado de
Joé&o Paulo II, ainda era uma novidade.

A realidade social encontrada pelos novos lideres religiosos catolicos na
cidade, segundo Padre Francisco, era preocupante. “Uma periferia
completamente abandonada, sem urbanizagdo, muitas casas sem acesso a
rede de esgoto, algumas até mesmo sem agua tratada e ndo era raro encontrar
casas sem energia elétrica ou com instalacées improvisadas, especialmente na
area rural” (Pe. Francisco. Entrevista realizada em 20 de janeiro de 2019).

De fato, os arquivos da EMATER-MG mostram que em 1989 havia
apenas 7 (sete) associa¢cBes de bairro em todo municipio. O mais, segundo
Marcos, extensionista da EMATER-MG e um dos entrevistados desta pesquisa,
eram aglomerados de casas sem organizacdo social e sem acesso a
informacdes e a servicos publicos. Marcos conta que os bairros rurais de
Muzambinho eram — e até hoje sao — ‘formados, em sua maioria, por pequenos
sitios, pois, devido a um processo historico particular, ndo ha grandes
propriedades de terra na regido”. (Marcos, entrevista realizada em 20 de
janeiro de 2019)

Diante deste quadro, a acdo pastoral dos novos padres se voltou para
um trabalho de descentralizagéo da Igreja local — ou seja, levar as atividades
religiosas até os locais mais distantes — e a tomada de consciéncia dos
moradores dos bairros periféricos e dos suburbios de sua identidade
comunitéria, cultural e cristd. Os padres solicitaram a realizacdo de Missdes
Redentoristas®* em toda a Paréquia. Com a ajuda dos redentoristas, foi
possivel mapear as potenciais comunidades rurais e urbanas. Depois disso,
foram criadas, entdo, 24 (vinte e quatro) comunidade eclesiais de base, uma
delas, a Comunidade de Nossa Senhora das Mercés de Macaubas.

O objetivo principal era levar a Igreja até essas comunidades e
fazer com que os seus moradores também pudessem ocupar

2 Missdes Redentoristas constituem um trabalho realizado pela Congregacdo Religiosa
Catélica dos Redentoristas em Pardquias de todo o Brasil. A partir do convite do Paroco local,
0os missiondrios desenvolvem um trabalho em toda a pardquia, que comeca por um
levantamento a partir do qual o territdrio paroquial é subdivido em comunidades e, estas, em
setores. Logo em seguida, ha um periodo de presenca marcante dos religiosos nessas
comunidades promovendo celebragdes, procissbes e outras atividades de cunho
evangelizador. As MissGes Redentoristas sdo eficientes para o despertar do engajamento dos
fiéis nas atividades paroquiais, como os movimentos religiosos e pastorais. Fonte:
<al2.com/redentoristas/missbes /estrategia-missionaria> Acessado em 05 de margo de 2019
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papéis de protagonistas na caminhada da Igreja local. Era um
meio de proporcionar unidade e reflexdo. A gente procurava, a
luz da filosofia Cristd Catodlica, transformar a realidade dessas
comunidades, reivindicando pequenas melhorias nos bairros.
Mas a gente também queria iniciar uma caminhada rumo a
criagdo da consciéncia da realidade social e da realidade
politica daquele lugar. (Pe. Francisco. Entrevista realizada em
18 de janeiro de 2019)

Mais uma vez, encontra-se o recurso da tomada de consciéncia e a ideia
de que a superacéo do quadro vigente naquela localidade deveria se dar pelas
acOes de seu proprio povo. A tomada de consciéncia que, veremos, é
abundante na pedagogia de Paulo Freire, também €& cara ao Cristianismo de
Libertagdo. Boff (1994), em uma de suas obras mais controversas, aponta
nesta direcdo. O modelo de teologia proposto e em crescimento em toda a
América Catdlica a partir dos anos 1960 vislumbrava a conscientizacdo dos
excluidos contra o sistema de excluséo. Para Boff (1994), esta conscientizacao
é reveladora pois mostra ao excluido de onde advém sua exclusdo. O excluido
toma consciéncia e passa a entender os mecanismos de funcionamento do
sistema excludente. “O sujeito histérico desta libertacdo seria o povo oprimido,
que deve elaborar a consciéncia de sua situacdo de oprimido, organizar-se e
articular praticas que intencionem e apontem para uma sociedade alternativa
menos dependente e injusticada” (BOFF, 1994, p. 27). A visao de Pe.
Francisco sobre a nova paroquia de trabalho e sua proposta de acdo parecem
articuladas com a visao do ted6logo.

O resultado desta pratica na comunidade de Muzambinho foi o
engajamento politico de muitos membros das CEBs e movimentos pastorais
fundados na paréquia, que chegaram a ser eleitos vereadores, além de uma
participacdo expressiva das Comunidades de Base nas eleicbes majoritarias
municipais:

Olha, nés tivemos representantes das CEBs nas chapas para
diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de
Muzambinho, tivemos membros das CEBs nos Conselhos
Municipais e elegemos diversos vereadores, como a Jacira, da
Comunidade Nossa Senhora Aparecida e o Tonhdo da
Palmeia, que foram eleitos por suas comunidades. Também
era comum que a chapa majoritaria nas eleicdes de prefeito
trouxesse ou no cargo titular ou de vice um membro de
Comunidade de Base. (Pe. Francisco. Entrevista realizada em
18 de janeiro de 2019)

O engajamento politico, para Boff (1994), € consequéncia da tomada de

consciéncia da comunidade. Na medida em que a comunidade se organiza e
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aprofunda a reflexdo sobre os problemas enfrentados e percebe que esses
problemas possuem um carater estrutural, emerge a questdo politica e o
conceito de libertacdo deixa de ser exclusivamente transcendental e toma
contornos concretos e historicos.

Nao se trata apenas de uma libertacdo do pecado (do qual
sempre nos devemos libertar), mas de uma libertacdo que
também possui dimensfes histéricas (econdmicas, politicas,
culturais). A fé crista visa diretamente a libertacdo derradeira e
a liberdade dos filhos de Deus no Reino, mas inclui também as
libertacbes histéricas como forma de antecipacdo e
concretizagdo da libertacdo ultima, sé possivel no termo da
histéria em Deus. (BOFF, 1994, p. 28)

Barbosa (2009, p. 115) contribui para a interpretacdo da questédo. Para
ele o ponto de partida do pensamento de Leonardo Boff & “a articulagdo de
uma nova epistemologia ndo mais baseada em principios dogmaéticos,
candnicos ou metafisicos, mas sim na concretude historica, utilizando como
meétodo as analises histdricas, sociais, politicas e econdmicas”.

Os 21 anos que se seguiram a chegada dos novos padres naquela
localidade de maioria catdlica e maioria rural mostraram, na transformacao da
realidade da cidade e do campo, a forca das propostas assentadas sobre o
Cristianismo de Libertagdo. Macaubas, de que aqui iremos tratar, € apenas um
exemplo. Certamente, as eventuais narrativas das experiéncias vividas nas
periferias e bairros rurais de Muzambinho a partir da atuacdo de uma Igreja
proxima ao seu povo ndo se esgotariam nem mesmo em uma dezena de
trabalhos académicos, como nos mostra o depoimento de Donizete, um dos
catélicos de Muzambinho que acompanhou de perto todo o processo narrado,
desde a chegada dos padres em 1989 até o dia de sua partida, em 2010:

Muita coisa aconteceu. N@o foi s6 Macaubas. Eu acompanhei
0os padres esses anos todos. Eu ia com eles ajudar nas
celebracbes da roca. Tinha associagcdo, tinha cooperativa,
como na Palmeia. O povo usava o horario da missa pra falar
dos problemas. Até as matriculas das criancas na escola, as
vezes, era feita na hora da missa. Pessoal da Pastoral da
Salde acompanha o padre e os agentes de saude pra fazer
campanha de vacinacdo. Foi o pessoal da Comunidade do
Brejo Alegre que fundou a FAM (Fundacdo de Apoio ao
Menor), depois veio a radio comunitaria e a sociedade Dom
Bosco de Comunicacdo, que eu ajudei a fundar e hoje
transmite a TV Educativa pra cidade. Quando eles foram
embora, j4 tinha até o terreno pra fazer uma clinica de
reabilitacdo de dependentes quimicos e uma casa de
passagem. (Depoimento de Donizete, colhido em 10 de marcgo
de 2019)
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O que parece evidente é que a acao pastoral dos dois religiosos, mesmo
na zona urbana do municipio, foi assentada sobre a criacdo das Comunidades
Eclesiais de Base, como a de Macaubas. De maneira que, na busca da
elucidacdo do fendmeno aqui narrado, € salutar refletir sobre a dinamica

dessas pequenas organizacoes.

2.3 As Comunidades Eclesiais de Base: um novo jeito de ser Igreja

Para Lowy (2016), as chamadas comunidades eclesiais de base (CEBS),
formaram, a partir da década de 1970, o instrumento de maior difusdo do
Cristianismo de Libertacdo entre os catélicos brasileiros, sobretudo as pessoas
reunidas nas periferias das grandes cidades ou nos sertdes do interior. “O
sofrimento comum (a pobreza) e a esperanca de salvacdo eram o0s
componentes principais da cultura politica/religiosa das comunidades eclesiais
de base” (LOWY, 2016, p. 152). As CEBs representaram uma nova experiéncia
pastoral, na medida em que proporcionavam um protagonismo leigo — e talvez
inédito — na Igreja e uma espécie de descentralizacdo das atividades pastorais
paroquiais. Mais que isso, as CEBs tiveram colaboracdo decisiva para a
criacdo de uma cultura politica conhecida como Democracia de Bases. Lowy
(2016) explicita que esta nova cultura politica foi responsavel pelo
enfrentamento ao autoritarismo militar, mas, também ao clientelismo, ao
populismo e ao verticalismo, que na sua visao, eram as trés tradi¢cdes principais
da politica brasileira. O clientelismo, praticado por proprietarios de terras nas
areas campesinas e por politicos carreiristas nas cidades, a partir da
distribuicdo de favores; o populismo, heranca da era Vargas e que permitiu
uma inversao na légica do movimento sindical e popular ao cria-lo “de cima”, a
partir do Governo; e o Verticalismo, que foi instrumento usado pela chamada
“velha” Esquerda, a partir de modelos como o soviético e o chinés (LOWY,
2016, p. 154).

Frei Betto, um dos mais conhecidos tedricos da Teologia da Libertagdo —
considerado por estudiosos do tema, inclusive por Lowy (2016), como
fundamental para o desenvolvimento da consciéncia das comunidades de base
— ocupou-se de explicar de maneira didatica o conceito de CEBs. Frei Betto
(1981) concebe as Comunidades Eclesiais de Base como pequenos

agrupamentos que se formam em torno de uma igreja ou uma capela. Esses
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agrupamentos se formam por iniciativas de padres ou bispos, que sao
liderancas religiosas, mas, também, por iniciativa de leigos, ou seja, da prépria
populacdo moradora das localidades. As CEBs possuem natureza religiosa e
carater pastoral e seus membros, numericamente, podem ser 10 ou 200. Tudo
depende do local e da iniciativa dos membros e dos lideres.

Sao comunidades, porque relinem pessoas que tém a mesma
fé, pertencem 4 mesma igreja e moram na mesma regido.
Motivadas pela fé, essas pessoas vivem uma comum-uniao em
torno de seus problemas de sobrevivéncia, de moradia, de
lutas por melhores condicdbes de vida e de anseios e
esperancas libertadoras. Sao eclesiais, porque congregadas na
Igreja, como nucleos basicos de comunidade de fé. Sdo de
base, porgque integradas por pessoas que trabalham com as
préprias maos (classes populares): donas-de-casa, operarios,
subempregados, aposentados, jovens e empregados dos
setores de servicos, na periferia urbana; na zona rural,
assalariados agricolas, posseiros, pequenos proprietarios,
arrendatarios, pedes e seus familiares. (BETTO, 1981, p. 7)

De maneira que, seja porque formadas por pessoas que estdo na base
da piramide social ou por pessoas que estdo na base da hierarquia catélica, as
CEBs representaram, para Frei Betto (1981), o crescimento de uma
perspectiva de pratica religiosa assentada na realidade de um povo e
representaram em inimeros casos a tomada de consciéncia dessa realidade?.

O advento das Comunidades Eclesiais de Base representou significativa
modificacdo no arranjo institucional da Igreja Catdlica, pois sua dinamica
passou a dar contribuicdo determinante para participacdo social, ja que 0s
trabalhos e a formacao social verificados nas CEBs eram vetores da politizacéo
dos sujeitos participantes, estimulando, inclusive, a ascenséo politica, sindical
ou mesmo revolucionaria de muitos desses sujeitos. Para Guimaraes (2011, p.
48) “é consenso entre varios autores a importancia das CEBs, pois as varias
lutas importantes pela democracia e pela emancipac¢do social na América
Latina nos ultimos vinte e cinco anos s6 foram possiveis gragas a contribuicao

das CEBs e do Cristianismo da Libertagao”.

BEu mesmo pude presenciar, na periferia urbana e nos bairros rurais do municipio onde nasci
e cresci, como ja relatado, o fenémeno CEBs produzir suas consequéncias: a luta de leigos pela
iluminacdo e pavimentacdo de ruas da periferia, a culmindncia do projeto de economia
solidaria na Comunidade de Macaubas, que empregou e promoveu renda para 80 familias
dessa comunidade rural, as capelas dos bairros como centro de debates sobre satude publica,
educacdo e seguranca e a ascensdo de membros oriundos das CEBs aos cargos politicos
eletivos locais, como vereanca e poder executivo, bem como cargos de gestdo em secretarias e
departamentos na administrac¢do local.
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Apesar de ndo haver estimativas oficiais, € possivel encontrar, tanto na
obra de L6éwy (2016) como na de Frei Betto (1981), um computo de que nos
anos de 1980 existiam cerca de 80 mil Comunidades Eclesiais de Base no
Brasil, com a participacdo de cerca de dois milhdes de pessoas “crentes e
oprimidas” (BETTO, 1981, p. 7). No entanto, para além dos numeros, a
importéancia das CEBs parece ter residido muito mais no fato de serem
majoritariamente elas as germinadoras das liderangas sociais que iriam, num
momento posterior, fundar os movimentos, os partidos politicos, os sindicatos
gue representaram a expressao politica — com suas consequéncias de niveis
nacional e internacional — do Cristianismo de Libertagdo no Brasil
(GUIMARAES, 2011).

No contexto de ditadura militar em que se desenvolve a expansao das
CEBs, a Igreja Catolica, por sofrer menores efeitos do controle direto dos
poderes pubicos, passa a ser instancia que o regime ndo consegue alcancar
com sua repressdo e acaba por abrigar, a partir da acdo de seus lideres
radicais, como aponta Frei Betto (1981), o pensamento oposicionista, ndo s6
ao regime de excecdo, mas também aos interesses capitalistas aos quais o
regime servia.

Esse espaco foi encontrado na Igreja, Unica instituicdo do pais
que, por sua indole histérica, escapa ao controle direto dos
poderes publicos. Os militares ndo tinham como decretar a
destituicdo de D. Paulo Evaristo Arns, como arcebispo de Séo
Paulo, nem podiam nomear um general da reserva para
presidir a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Nas
demais instituicdes brasileiras, ndo havia nenhum empecilho
para que isso fosse feito. (BETTO, 1981, p. 8)

Barbosa (2009) € quem aponta o carater pedagdgico do movimento para
0S processos emancipatérios verificados na rede de interrelagcdes do
Cristianismo de Libertacdo no Brasil. Para o autor, as Comunidades Eclesiais
de Base constituiram verdadeiras escolas ndo formais em que as acdes de
libertacdo promoviam ensino e aprendizagem. Uma escola, segundo ele, além
de nédo formal, vinculada a prética social.

Se ha um processo educativo, importa-nos, portanto, entender como
este processo se deu e quais 0s pressupostos foram adotados para que tal

dindmica chegasse as bases da Igreja.

2.3.1 A pedagogia das CEBs e a formacdao de liderangas
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Frei Betto (1981, p. 10) destaca em sua obra o método utilizado pelas
comunidades eclesiais de base, chamado de “ver-julgar-agir’. Nesta diregao, o
“ver” compde o compartilhar dos problemas e das dificuldades pessoais e
comunitarias.

Reunidos num barraco de vila, na casa modesta de um
lavrador ou no saldo paroquial, os participantes fazem suas
oracOes e céanticos e, em seguida, colocam seus problemas e
dificuldades. Em geral, sdo problemas domeésticos (uma filha
doente, um vizinho desalojado de seu terreno, o mutirdo para
erguer o barraco destruido pela chuva) e profissionais (a
obrigacdo de fazer horas extras na fabrica, a organiza¢do do
sindicato rural, 0 desemprego). A maneira de se colocarem as
guestbes varia muito. (BETTO, 1981, p. 10)

O “julgar” passa a acontecer no momento em que, em meio a essa
tempestade de informacdes, uma ou duas questdes passam a ser imperiosas,
talvez mais urgentes. E entdo que a comunidade comeca a refletir, a partir de
uma perspectiva biblica, sobre quais ac6es podem ser colocadas em pratica.

Como Jesus agiria nessa situacdo? Como devemos agir? Esta

segunda parte do método é sempre ligada ao Evangelho.
Alguém sugere uma passagem do Novo Testamento que, a
seu ver, ilumina o tema em discussdo. Todos ouvem em
siléncio e, em seguida, fazem seus comentarios. (BETTO,
1981, p. 10)

E importante perceber que ndo ha nessa metodologia uma acg&o politica
desvinculada da pratica religiosa, o que nao significa que isso ndo se dara em
outro momento. O préprio método ird se definir como, ao mesmo tempo,
composto por acdes intra-eclesiais — ou seja, celebracdes liturgicas,
sacramentais, catequéticas — e por acdes extra-eclesiais, o que pode ser
entendido como o engajamento dos membros da comunidade nas lutas
populares (PERANI, 1981). Entretanto, agora, ha, sim, uma relagdo “agéo de
Jesus - nossa acao” (Betto, 1981, p. 10), a partir do qual se estabelece o “agir’,
terceira parte desse método. O “agir” compreende a forma concreta de
enfrentar o problema.

Combina-se um mutirdo para ajudar a colher o feijdo de um
lavrador ameacado de perder a producéo, o abaixo-assinado
no bairro para reivindicar agua ou esgoto para as casas, a
compra de alimentos no atacado a fim de evitar os altos precos
do varejo. Este sistema ndo é mecanico. (BETTO, 1981, p. 10)

N&o ser mecanico, na perspectiva de Frei Betto, implica ndo ser rigido

ou linear. Assim, a pratica da comunidade nédo corre o risco de ficar limitada
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simplesmente a interminaveis ciclos de reunibes semanais com lista de
problemas e lista de a¢des. Ao contrario, muitas vezes uma comunidade passa
meses em torno de um Unico problema (BETTO, 1981, p. 11). E, nesse
contexto, a reunido pode ser um momento de reflexdo sobre os efeitos do
“agir’, por exemplo, e de tomada de decisGes sobre novas acdes ou novas
estratégias para solucao de um problema persistente. Em suma, € um método
dialético (BETTO, 1981), a partir do qual se despertard a consciéncia critica de
uma comunidade oprimida contra 0s mecanismos que a oprimem. Desta
consciéncia, advinda sobretudo da voz que se deu ao oprimido, nascera o
conjunto de a¢@es politicas de viés libertador.

Espaco de expressdo da palavra do oprimido, nas
comunidades emerge a consciéncia critica do povo, a critica a
ordem social injusta. Nesse sentido, elas sdo politicas, nao
enquanto grupos partidarios ou dotados de estratégias e taticas
politicas. Pretender "despolitizar" as comunidades seria castrar
seu carater pastoral libertador e torna-las mera caixa de
ressonancia do discurso eclesiastico-politico dominante,
aprofundando a introjecdo da ideologia do opressor na
consciéncia do oprimido. (BETTO, 1981, p. 11)

Assim, para Frei Betto (1981), ndo se pode conceber desvincular a agéo
pastoral da comunidade da sua acdo politica — ainda que, como dito, ligada
umbilicalmente ao evangelho cristdo — pois isSso representaria inverter o seu
papel e a perda de seu sentido existencial. De descodificadora da consciéncia
do oprimido, a comunidade se tornaria legitimadora de uma acgédo eclesial
alinhada aos interesses dos opressores que, nessa perspectiva, seriam 0s
proprietarios dos meios de producéo e o Estado burgués.

Entender esta dindmica é importante na tentativa de compreensao dos
efeitos politicos mais amplos do fenémeno religioso representado pelo
Cristianismo de Libertacdo. As acfes desses pequenos grupos, muitas vezes
isolados nas periferias do pais, desembocaram, ndo raramente, em
movimentos politicos muito mais amplos do ponto de vista da visibilidade e
abrangéncia. E isto esta diretamente relacionado com o principio de que a
libertacdo do oprimido ndo se daria por outra via que ndo fosse a tomada de
consciéncia e a acao do proprio oprimido (FREIRE, 2016). Em suma, as
camadas populares assumem e realizam sua propria libertagdo. Este
pensamento é caro para tantos outros tedlogos do Cristianismo de Libertacéo,
como é o caso de Boff (1999), que ao elaborar pressupostos sobre a Etica do

Cuidado — em que aponta a necessidade do cuidado para com os pobres, os
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oprimidos e excluidos — é enfatico no entendimento de que estratégias
meramente assistencialistas ou paternalistas ndo tém — como nunca tiveram —
potencial de solugcdo, mas sim, de perpetuacdo das condi¢cbes de excluséo,
pois ndo identificam nos excluidos seu potencial de transformacdo da
sociedade. Ao contrario, em sua proposta, Boff (1999, p. 141) defende que

a libertacdo dos oprimidos devera prover deles mesmos, na
medida em que se conscientizam da injustica de sua situagao,
se organizam entre si e comegcam com praticas que visam
transformar estruturalmente as rela¢cdes sociais iniquas. A
opcao pelos pobres contra a sua pobreza e em favor de sua
vida e liberdade constituiu e ainda constitui a marca registrada
de grupos sociais e das igrejas que se puseram a escuta do
grito dos empobrecidos que podem ser tanto os trabalhadores
explorados, os indigenas e negros discriminados, quanto
mulheres oprimidas e as minorias marginalizadas.

A ‘conscientizagao da injusti¢ca’ e o ‘organizarem entre si’ sdo elementos
constitutivos do método CEBs, mas, estdo também no bojo da formacao dos
movimentos sociais e na perspectiva pedagoégica de Paulo Freire, pensador
que pelo contexto histérico e conceitual de suas postulacdes ndo se pode
dissociar do Cristianismo de Libertacdo. Tanto que um dos trechos mais
conhecidos de sua obra trata exatamente desta questao:

Quem melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para
entender o significado terrivel de uma sociedade opressora?
Quem sentira, melhor que eles, os efeitos da opressdo? Quem,
mais que eles, para ir compreendendo a necessidade de
libertacdo? Libertagcdo a que ndo chegardo pelo acaso, mas
pela praxis de suas buscas; pelo conhecimento e
reconhecimento da necessidade de lutar por ela. (FREIRE,
2016, p. 65)

‘Opressao’ e ‘Libertagao’: dois conceitos muito caros nas obras de Paulo
Freire e que estdo presentes de maneira recorrente entre 0s principais
postulados teéricos do Cristianismo de Libertacédo e que, sem davida, merecem
maior aprofundamento. Entretanto, por hora, importa-nos inferir que a didatica
das CEBs colocou esses agrupamentos no protagonismo de muitas lutas
sociais verificadas no Brasil no final do século XX.

E € neste contexto de protagonismo das bases em luta pela libertacdo
da opressdo que a formacdo de liderangcas ganha importancia dentro da
dindmica das CEBSs, pois este processo formativo, como aponta Perani (1981),
sera crucial para tomada de consciéncia da realidade e, posteriormente, a

tomada de atitude diante dessa realidade agora estampada.
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Dentro da dinamica de organizacdo de uma Comunidade Eclesial de
Base sempre esteve a presenca de um agente pastoral (BETTO, 1981). Este
ator € quase sempre alguém gue passou por um processo formativo e agora
chega para ser um orientador, um animador desta comunidade: pode ser um
padre, uma religiosa ou mesmo um leigo. O processo formativo do agente
pastoral e a realidade na qual a comunidade estd imersa certamente
representardo diferencas entre o universo mental do agente pastoral e o dos
membros das comunidades (BETTO, 1981). Além disso, esse agente,
teoricamente mais instruido, ndo sera o lider da comunidade. A lideranca deve
ser exercida pelos proprios membros, escolhida e destituida por eles. E o
proprio povo que deve assumir a direcdo de sua caminhada. As pessoas do
meio popular tomam em méaos essa direcdo através das liderancas geradas e
consolidadas pelo proprio trabalho.

Essas liderancas, submetidas ao controle permanente das
bases e revogaveis a qualquer momento, devem estabelecer a
mediacdo do agente pastoral com a comunidade, impedindo
gue o agente seja, na pratica, o dirigente da comunidade. Sem
lideranca pastoral, o trabalho fica na dependéncia do agente. O
povo ndo assume a caminhada como sua. Com a eventual
saida do agente, o trabalho corre o risco de regredir a estaca
zero, por falta de pessoas da propria comunidade formadas
para leva-lo adiante. (BETTO, 1981, p.11)

Para Guimaraes (2011), esse processo de formacdo de liderancas que
ndo se aproxima do modelo de "lider" apresentado nos manuais de dindmica
de grupo, mas, sim uma lideranca mais coletiva que pessoal, mais flexivel que
institucional, mais representativa da base, levou muitos membros de
comunidades eclesiais de base a um outro patamar de entendimento da
realidade social, o que desembocou em ac¢des mais arrojadas e em processos
politicos mais vultuosos, porém, germinados nas CEBs. N&o é raro encontrar
em cidades pequenas, prefeitos ou vereadores cuja trajetéria politica se da na
militdncia de uma Comunidade Eclesial de Base. As proprias assembleias
legislativas de estados da federacéo possuem em seus quadros parlamentares
oriundos dessa realidade, como mostra, o trabalho de Della Flora (2017), que é
insistentemente citado aqui e investigou a militdncia politica de jovens egressos
de CEBs e pastorais no interior do Estado de Santa Catarina, na Diocese de
Chapecé. Os resultados daquela pesquisa sdo comprobatorios desta realidade.
E esses resultados dizem mais: em geral, as acdes politicas desses sujeitos

estdo alinhadas aos campos progressistas e libertarios, uma caracteristica que
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remonta a origem de sua atividade na vida publica, no berco de uma
Comunidade Eclesial de Base ou em outra expresséo ligada ao Cristianismo de
Libertacdo, seja as pastorais ou os circulos biblicos.

2.3.2 As CEBs e 0 extravasar da perspectiva eclesiastica

A histéria das CEBs, aponta Lowy (2016), mostra uma ligacédo
inequivoca entre a existéncia dessas comunidades e as insurgéncias populares
acontecidas no Brasil do final do século XX: a luta pela reforma agraria, a luta
pela redemocratizagcdo do pais e, depois, pelas elei¢cdes diretas e tantas outras
lutas de comunidades e comunitarios que fizeram histéria em seu chéo estédo
ligadas, em maior ou menor escala, a eclosdo das Comunidades Eclesiais de
Base. Essas lutas, sem davida, extrapolaram o ambiente religioso e chegaram
a acado partidaria e a acdo politica desvinculada da pratica pastoral (DELLA
FLORA, 2017), mas que nao deixaram de escancarar a perversidade da ordem
hegemonica e sua necessidade de controlar os oprimidos.

Portanto, € lacido pensar que as CEBs deram extraordinaria contribuicao
para a incubacéo e afloramento de movimentos sociais, mesmo que estes nao
trouxessem em si uma marca visivelmente religiosa (PERANI, 1981). Para Boff
(1994), este caminho percorrido por muitos membros de Comunidades
Eclesiais, esta ligado a confrontacdo que se faz entre Evangelho e Vida na
dindmica das CEBs. Nas CEBs, a partir do ver-julgar-agir, o Evangelho passa
se confrontar com as situacbes cotidianas, com o0s problemas, com as
vivéncias, num processo lento e dificil. “Inicialmente, a Palavra leva a se
interessar pelos problemas do grupo reunido: uma doenca, desemprego etc.
Com o tempo o grupo se abre para a problematica social do meio ambiente,
com a rua do bairro. Sdo problemas de agua, luz, esgoto, posto médico”
(BOFF, 1994, p. 211). Ja4 numa fase mais evoluida, o grupo se posiciona
politicamente ante o sistema social. “E a agéo correspondente a esse nivel de
consciéncia é a participacdo nos instrumentos de luta do povo: sindicatos,
movimentos populares variados, partido etc” (BOFF, 1994, p. 211).

A literatura consultada para esta pesquisa mostra que, em muitos casos,
houve, sim, a partir deste processo, um distanciamento dos membros egressos
das CEBs de suas bases a partir do engajamento politico. Além de Della Flora

(2010), Moreira (2012) também narra historias de lideres e de movimentos
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gerados nos seios das CEBs e que se desarticularam, naquilo que Moreira
(2012, p. 41) aponta como “conflitos e lutas internas entre liderancas ou
correntes ideoldgicas, como acontece em todo processo histérico”

Entretanto, esse caminho, que muitas vezes, levou, de fato, a um
distanciamento das bases, ndo me parece significar um distanciamento das
CEBs em si em relacdo a Igreja, como postulou Carvalho (1999). Outros
estudiosos, como Amaral (2010), confirmarao que as CEBs objetivaram sempre
por aproximar a Igreja do povo, mas que ndo se apresentavam como uma
alternativa ou uma concorréncia a presenca da Igreja. Em suma, mesmo que
os reflexos de sua atuacao extravasem o campo religioso, ndo foi propdsito do
movimento eclesial de base ser um sobressalente a Igreja Catdlica, tdo pouco
dela dissidente. E claro que a natureza da dindmica de uma Comunidade
Eclesial de Base com uma estrutura bastante horizontal e sugestionando um
espaco de debate e de convencimento pode representar uma maneira bastante
diversa da prética catolica, historicamente vertical e com hierarquia rigida.

Sobre este entendimento, importa-nos o que postula Clodovis Boff
(2000). Para ele, é no seio da propria Comunidade de Base que surge a
compreensao de que aquele espaco € um lugar privilegiado, pois 0s sujeitos
pertencentes aquele ndcleo podem experimentar, além da dimensédo
libertadora, a dimensdo comunitaria, ou seja, a dimensao democratica da
Igreja, tdo marcada pela hierarquia que lhe é peculiar. Para Boff (2000, p. 94)
“as CEBs nao sao, por certo, o 'Unico’ modo de ser igreja, mas sim um 'novo’
modo de ser igreja, constituindo, nesse sentido, ‘comunidades proféticas' ao
lado de outras e no seio da grande igreja”. Leonardo Boff (2008) também sai
em defesa das CEBs enquanto constituintes e ndo concorrentes da Igreja. Em
suas propostas, “as CEBs, enquanto significarem a presenca do comunitario do
Cristianismo e dentro da Igreja, ndo podem pretender ser uma alternativa
global a Igreja-instituicdo, mas seu permanente fermento renovador’ (Boff,
2008, p 30).

A procura de uma experiéncia empirica que pudesse me trazer
confirmacdes acerca destas questdes que os autores que estudam as CEBs —
nao muitos, € verdade — nos propdem, busquei na Comunidade Eclesial de
Base de Nossa Senhora das Mercés de Macaubas a possibilidade de uma
reconstrucao histérica do processo formativo de uma Comunidade Eclesial de

Base e de seu desenrolar. Quais as transformac¢des uma CEB pode provocar
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no espaco fisico em que se estabelece? Em que momento a acdo de uma CEB
extrapola o carater eclesial de sua pratica? Como se d&, no caso concreto, 0
modo ver-julgar-agir? A seguir, algumas pistas.

2.3.3 Comunidade Eclesial Nossa Senhora das Mercés: o Cristianismo de
Libertacdo chega a Macaubas

A Comunidade de Macaubas € constituida pelo agrupamento de 56
familias®® localizado na Zona Rural do Municipio de Muzambinho, na regiédo
sudoeste do estado de Minas Gerais, a 450 quildmetros da capital, Belo
Horizonte. Uma das marcas mais interessantes desta comunidade € o modo
como se destacou ao longo das duas ultimas décadas do século XX e a
primeira década do século XXI pela maneira solidaria, comunitaria e igualitaria
com a qual procurou seu desenvolvimento.

O bairro esta localizado na porcao nordeste da area rural do municipio
de Muzambinho, numa &rea de 204 hectares dentro da sub-bacia hidrogréafica
do Rio Muzambinho?’. O acesso ao povoado, que tantas vezes visitei, pode ser
feito, por um trecho, através da rodovia pavimentada MG 146 (conhecida como
Rodovia Estadual Dr. Licurgo Leite), que lida Muzambinho a Nova Resende
(MG), ou entdo, pela rodovia BR 491, que liga Sdo Sebastido do Paraiso (MG)
a Trés Coracdes (MG), no trecho entre Muzambinho e Monte Belo (MG). Pelos
dois caminhos, grande parte do percurso € feito pelas estradas vicinais néo
pavimentadas do municipio de Muzambinho.

A histéria do povoado esta ligada a imigracdo italiana para o Brasil no
final do século XIX. Nado ha um registro histérico oficial sobre a formacédo do
aglomerado, mas, sdo os relatos orais dos moradores, como o de dona
Vicentina (depoimento colhido em 19 de janeiro de 2019), que dao conta de
que um filho de um imigrante italiano que havia se estabelecido em uma regiédo
préxima, veio morar, junto com sua esposa, na regido onde hoje esta o bairro
de Macaubas. Segundo o Presidente da Associacdo Comunitaria dos
Moradores de Macaubas, um dos entrevistados para esta pesquisa, 192

habitantes vivem no local, sendo que a totalidade das familias residentes no

% Fonte: Livro de Ata da Associacdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas (fls.103).
27 Fonte: Acervo do Museu Municipal Francisco Leonardo Ceravolo - Prefeitura Municipal de
Muzambinho.
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bairro vivem, principalmente, da agricultura familiar e de subsisténcia, com uso
de mao-de-obra familiar. Os principais produtos cultivados sdo o leite, o café, o
milho, o feijdo, o arroz e a mandioca. Esta Ultima, uma tradicédo do bairro?.

Fazer polvilho de mandioca € uma tradicdo familiar centenaria na
comunidade. Nas visitas que fiz ao bairro, pude conversar com diversos
moradores e, principalmente os de meia idade, contam com detalhes a maneira
como seus avos e bisavos faziam o polvilho em uma espécie de maquina
improvisada. Dona Vicentina € quem explicou como era essa maquina: um
moinho feito com tocos de madeira revestidos por restos de latas furados que
formavam um ralador manual. O instrumento improvisado conseguia, com a
ajuda de muitas pessoas, ralar dois balaios de 60 quilos de mandioca por dia.
Desde o plantio da mandioca, a colheita, a fabricacdo do polvilho, bem como a
producado de biscoitos, tudo sempre foi feito em forma de mutirdo. Os biscoitos
sdo até hoje assados nos grandes fornos de brasas construidos nos terreiros
das casas dos progenitores e o trabalho se converte em encontros entre
familias e um grande momento de lazer para as criancas. Uma festa! Dona
Vicentina também conta que nestes mesmos fornos sdo produzidos os
chamados quitutes das festas de tradicdo, como aniversarios, casamentos, 0S
festejos juninos de Sao Pedro e as prendas da Festa da Padroeira, Nossa
Senhora das Mercés?.

Em 2002, a lider comunitaria e entéo presidente da Associacéo do Bairro
de Macaubas, Cida — lideranca formada no bojo da Comunidade Eclesial de
Base — reuniu 0s moradores para discutir a elaboragcdo de um projeto que
pudesse proporcionar desenvolvimento ao bairro e oportunidade de empregos
aos mais jovens, como medida de prevencao do éxodo rural naguele local, bem
como a maior insercdo das mulheres nas atividades econbmicas da
comunidade®®. Um desejo que era impulsionado pelo sentimento familiar
presente na quase totalidade dos moradores. Uma pesquisa de 2009, que

apresentava relatos de moradores ouvidos na época, demonstrava que

2 Informacdes colhidas a partir da entrevista com Claudemir, realizada em 19 de janeiro de
2019.

2 A construcdo desse paragrafo foi feita a partir de uma compilacdo de informacdes colhidas
no depoimento de Dona Vicentina, a mais idosa moradora do bairro. O depoimento foi colhido
oralmente e transcrito em minhas anotacdes de pesquisa no dia 19 de janeiro de 2019.

30 A reuni3o ocorrida em 2002 teve registro lavrado no Livro de Ata da Associacdo Comunitdria
de Macaubas (fls. 09) e nele estdo registradas as motiva¢des para o desenvolvimento do
projeto em questao.
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comunidade sentia orgulho de que os filhos, mesmo depois de casados, néo
saiam do bairro e que as familias ndo se desagregavam. “Os filhos se casam e
constroem por ali mesmo suas casas, tornando-se vizinhos, proporcionando
um convivio proximo entre pais e filhos, avés e netos, irmaos e irmas”
(MOREIRA, 2009).

O projeto pensado pela comunidade, a partir da iniciativa da lider
comunitéria, foi a construgdo de uma Fabrica de Polvilho. A escolha se deu,
como parece evidente, pela tradicdo da comunidade na fabricacdo artesanal do
produto. Mas, também, por um trabalho desenvolvido no bairro pela Empresa
de Extensao Rural de Minas Gerais, a EMATER-MG, detalhado no Livro de Ata
da Associacdo Comunitaria (fls. 10), que vislumbrou na qualidade do polvilho
artesanal produzido pelas familias do bairro um potencial de comercializacdo. A
partir da sugestdo da EMATER-MG, a comunidade conseguiu — como ficara
claro oportunamente — desenvolver um planejamento que juntou a cultura e o
espirito de cooperacdo e solidariedade ja4 existentes a uma atividade
econdmica potencialmente rentavel, viavel e ambientalmente correta. Assim, o
ideal da lider comunitaria de promover o desenvolvimento local e proporcionar
trabalho aos jovens foi agregado a ideia de se aproveitar a vocacao historica da
comunidade para a producéo do polvilho3L.

Outros projetos de desenvolvimento econdmico foram empreendidos no
Bairro, que foi parar em paginas de jornais da regido, recebeu visitas de
caravanas escolares e de politicos prestigiados e passou a comercializar
produtos com compradores distantes. As iniciativas também inspiraram outras
comunidades no municipio de Muzambinho, como o Bairro da Palmeia e o
Bairro dos Alves, que também passaram a desenvolver projetos comunitario de
desenvolvimento econdmico®?.

Entretanto, minha hip6tese, é que Macaubas se tornou terreno tao fértil
para projetos cujo sucesso ndo podiam prescindir de espirito comunitario
porque sua liderangca e seus demais moradores estavam imersos em uma

experiéncia anterior: a experiéncia de ser uma Comunidade Eclesial de Base.

31 Antecipo aqui algumas informacdes que pretendo deixar devidamente confirmadas no item 5.5.2 (p.
66) em que tratarei especificamente da Agroindustria Comunitaria de Polvilho e dos Derivados da
Mandioca implantada no bairro pela sua Associagdo Comunitdria.

32 Informaces dadas por Marcos, extensionista da EMATER-MG. Entrevista realizada em 20 de janeiro
de 2019
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Antes de 1989, o local onde estda Macaubas ndo era considerado um

bairro rural de Muzambinho. O aglomerado de casas camponesas existentes

no local pertencia a um bairro chamado Barra Bonita33. Também n&o havia

comunidade religiosa. Os moradores, quase todos pertencentes ao mesmo

grupo familiar, participavam de uma missa que ocorria uma vez por ano em

uma igreja da Barra Bonita, distante 15 quildometros dali.

Pra comecar, nem o nhome Macaubas firme a gente ndo tinha.
Parece que a gente nao tinha uma identidade. Entdo as
pessoas chamavam aqui de Coréia, que era um apelido
maldoso. Entdo, n&o tinha nem o nome. (...) Aqui a
comunidade comecou com a chegada dos padres Francisco e
Guaraciba e com as missbes redentoristas, que os padres
conduziram. Antes disso, teve duas celebragdes, uma delas foi
na casa do papai. E eu acho muito bonito, porque o povo
sentou has pedras em volta da casa, de tanta gente que tinha e
o0 Padre Guaraciba disse que aquela cena parecia 0 sermao da
montanha (...) Antes de 1988, a minha participacdo na igreja
era ir na missa na Barra Bonita. Eu achava linda aquela
celebracdo e era sO isso, a gente participava la. Depois das
missdes, a Comunidade da Barra Bonita até comecgou a vir aqui
ajudar a gente. Mas a participacdo de todo mundo era assim: ia
na Barra Bonita de tempos em tempos pra participar da missa.
A gente ja rezava o tergo, o povo era muito unido. A familia era
unida, porque o papai nunca deixava a gente sem rezar o
terco. Mas ndo tinha participagdo nenhuma na Igreja. (Cida.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

A fundacdo da comunidade eclesial de base em Macaubas aproximou a

Igreja local da vivéncia crista do povo do bairro. As palavras de Cida encontram

eco no retrato que Boff (1994) faz da transformacdo que a Comunidade

Eclesial de Base proporcionou na vivéncia religiosa de lugares distantes dos

grandes centros.

Antes, 0 povo se encontrava, no interior de nossos paises
latino-americanos, uma ou duas vezes no ano, quando vinha o
padre batizar, fazer os casamentos e anunciar o Evangelho.
Sentia-se Igreja nesses momentos. Agora sempre que se
encontra, semanalmente ou com mais frequéncia, se sente
comunidade dos fiéis, na qual esta presente Jesus Cristo
ressuscitado. E a realizacdo do mistério da Igreja universal nas
bases, nesta concretizagdo humilde e pequena de homens,
mulheres e criangas, geralmente muito pobres, mas cheios de
fé, esperangca, amor e de comunhdo com todos os demais
cristdos. (BOFF, 1994, p. 210)

N&do foram encontrados documentos que atestem a data exata de

fundacdo da comunidade, mas as missOes redentoristas realizadas em

33 Fonte: Acervo do Museu Municipal Francisco Leonardo Ceravolo de Muzambinho.



61

Muzambinho no ano de 1989, segundo o Livro do Tombo da Paroquia Sao
José (1971-2002, fls. 103), foram responsaveis por um grande levantamento
territorial realizado em toda a Paréquia e a partir desse levantamento se deu a
fundacdo das Comunidades Eclesiais de Base. A propria Cida, que participou
do processo desde o inicio situa as missdes redentoristas como marco da
fundacdo da comunidade de Nossa Senhora das Mercés

A comunidade foi fundada a partir das missdes. Foi muito dificil
porque a gente fez um barracdo de lona para celebrar as
missas e dava aquelas rajadas de vento na lona (...) Ficou um
padre aqui trés dias e os padres que estavam na regido
revezavam e vinham pra ca. Naquela época nossa comunidade
era pequenininha. Eram 15 casas. A partir disso a gente
comecgou a construir a Igreja. O povo construiu a capela. Nao
pagamos nenhum pedreiro. (...) Os padres perguntaram se a
gente gostaria de formar uma comunidade e construir uma
igreja. Foi através deles. O terreno foi doado pelo meu pai. E a
minha casa sempre foi aqui. Do lado da Igreja. Até na
construcao eu ia la direto. E o povo era muito unido, mesmo
antes de formar a comunidade essa coisa de mutirdo ja
acontecia aqui. (Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de
2019)

O depoimento de Cida deixa claro que o espirito comunitario ja se fazia
presente entre os moradores da localidade. O que estava distante deles, ao
que parece, era, de fato, a Igreja. Dai que a formacdo de uma comunidade
eclesial pode ter feito toda a diferenca na caminhada de vida daquele
agrupamento. E também de Leonardo Boff, na obra Eclesiogénese, uma
constatacdo que confirma esta hipotese. Para Boff (2008, p. 39) “o adjetivo
‘eclesial’ € mais importante do que o substantivo ‘comunidade’ porque ele € o
principio constituinte e estruturante da comunidade”. De modo que € a
inspiracao religiosa e crista a forca motora da aglutinacdo do grupo. Também é
esta forca que ird conferir a todos 0s seus obijetivos, inclusive aqueles que
extrapolem a vivéncia meramente religiosa, como 0S objetivos sociais e
libertadores, as caracteristicas evangelizadoras. “A consciéncia e a explicitagao
cristd constitui, portanto, a caracteristica das CEBs e o0 elemento de
discernimento face a outros tipos de comunidade” (BOFF, 2008, p. 39).

A chegada da dindmica de CEBs também trouxe identidade ao povo de
Macaubas. Como colocado acima, nem o0 nome Macaubas existia. A
comunidade tinha apelido pejorativo de Coreia e isso desagradava o0s

moradores. Mas 0s padres insistiam em mostrar para o povo da cidade que
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existia uma comunidade rural chamada Macaubas e que aquela comunidade
possuia engajamento e lideranca.

O Padre Guaraciba falava que Macaubas era a menina dos
olhos dele. Ai a nossa comunidade comegou a ter a sua
identidade propria. O Padre Francisco e o Padre Guaraciba
chamavam a gente pra ir celebrar la na Paroquia. La na Igreja
Matriz da cidade. Ai a gente montava os textos da missa,
levava a nossa equipe de canto. E de tanto eles falarem “hoje é
a comunidade Macaulbas, hoje é comunidade Macaubas”. Ai
frisou e foi ai que nés adquirimos a nossa identidade. E hoje
aqui é um bairro mesmo, populoso (...) Antes, tudo era na
Barra Bonita. Se tinha uma reunido pra falar de adubo era na
Barra Bonita, tudo. E a gente ajudava |4 na Barra Bonita. (Cida.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

N&o é possivel saber se a intencdo dos padres, ao levar o povo de
Macaubas para comandar as missas na Igreja Matriz da cidade era exatamente
fixar a identidade dessa comunidade34. Mas, note-se que ha uma inversédo da
l6gica vigente de entdo. Antes, os membros de outras comunidades e da
cidade iam “ajudar” em Macaubas. Agora é Macaubas que se mostra enquanto
comunidade e com suas particularidades. Dito isso, é tentadora a ideia de que
mostrar a cultura e o povo de Macaubas para a cidade, com suas producdes
textuais liturgicas proprias e seus cantos e, partir disso, fixar a identidade desta
comunidade em si mesma e perante a sociedade local parece ser analoga a
proposta de Freire (1997), que sugere que a imitacdo — que aqui foi evitada —
elimina a identidade, como no caso das sociedades importadoras de culturas
que se tornam alienadas e perdem a consciéncia de seu proprio existir e a sua
realidade objetiva, que passa a ser substituida por uma realidade imaginaria
baseada na visdo de outra cultura. Para Freire (1997), este quadro resulta no
desejo de pertencer a outra cultura e ter vergonha da sua. Entretanto, aquela
comunidade, por esta acdo, passou a ter orgulho de si. E claro que num
universo de um municipio que até entdo tinha 17 mil habitantes pode ser
arriscado falar em “outra cultura”. Mas, é fato que sempre houve grande
diferenciacao entre a producéo cultural da cidade e a produgéo cultural da rocga,
mesmo neste pequeno cosmo. E isto fica claro em outra passagem da
entrevista com Cida, quando diz que “a gente morria de vergonha do pessoal
da cidade. A gente pensava que ndo podia misturar, ngo”. Entretanto, agora a

comunidade de Macaubas passa a mostrar-se a comunidade central, deixa de

34 A entrevista com Padre Francisco foi realizada antes da entrevista com Cida, por isso, ndo foi possivel
confirmar esta hipdtese.
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lado a mera imitacdo ou passividade, que, como pontua Freire (1997), pode
resultar na falta de andlise e autocritica. Para Freire (1997) uma sociedade
alienada ndo se conhece a si mesma. A historia desta comunidade mostra que
esta ndo é a sua realidade.

A caminhada de fé e de esperanca da Comunidade Macaubas,
consolidada na construcdo de sua identidade, ndo se restringiu a questdo de
realizacdo de celebracdes religiosas no local. Assim como assinala, Boff
(1994), a maneira comunitaria de viver a fé conduz ao surgimento de
ministérios leigos. O que Boff chama de “ministérios” o povo chama
simplesmente de “servigos”. Para Boff (1994, p. 214), “servico” é efetivamente
o sentido que o Apoéstolo Paulo dava aos carismas. Nesta perspectiva de fé,
todos os servicos sdo entendidos como dons do Espirito Santo. “Ha quem sabe
visitar e consolar os doentes. Este recebe o encargo de recolher as
informagdes e visita-los. Outros alfabetizam, outros conscientizam sobre os
direitos humanos, as leis trabalhistas, outros preparam as criangcas para 0S
sacramentos”. Estas agdes s&o sistematizadas através daquilo que a Igreja
chama de “pastorais” (VATICANO, 1965). Os servicos das pastorais sdo a
plataforma de engajamento dos cristdos na dinamica das CEBs (BOFF, 1994).
E isso ndo foi diferente em Macaubas: o trabalho pastoral da Igreja foi
implantado naquela localidade em suas diversas dimensoes.

Todas as pastorais que a Pardquia Sao José implantou a gente
tinha aqui na Macaubas. Dizimo, MECEs, Catequese, Pastoral
da Saude, Pastoral Familiar, Pastoral da Crianca, Pastoral
Vocacional, Pastoral da Comunicacdo. (...) Nossa, foi muito
boa a Pastoral da Saude. As irmd@s mercedarias fizeram um
encontro, ensinando o pessoal a olhar febre, aferir presséo,
desidratar folhas para fazer a multi-mistura. Porque na época
tinha muita crianca fraquissima. Tinha a Pastoral da Crianca
também. E aqui na comunidade a gente tinha uma equipe que
fazia levantamento pra ver quem precisava da multi-
mistura.(Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Segundo o Concilio Vaticano II, na constituicdo pastoral Gaudium et
Spes (VATICANO, 1965), o conceito de “pastoral” significa voltar-se a atencéo
para as aspiracdes e as angustias dos homens para lhes propor, a partir
dessas angustias e aspira¢des, a mensagem cristd. Esta acdo, ou seja, a acao
pastoral, ndo estaria limitada a acdo dos pastores, termo aqui entendido como
referente aos religiosos formados, mas, seria a acdo de toda a comunidade

cristd, ou seja, de toda a Igreja. Ja o DGC — Diretorio Geral para a Catequese
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(VATICANO, 1997) elenca a acdo pastoral como uma das etapas da missao
evangelizadora da Igreja, sendo que esta acao deve ser voltada “para as
pessoas que, tendo sido iniciadas na fé pela catequese, ja séo cristdos adultos,
mas necessitam continuar alimentando a propria fé, crescendo sempre mais e
transformando a fé em obras, em servigo aos irmaos e a comunidade”. Neste
sentido, pastoral seria tudo o que a Igreja realizar que seja distinto de
‘evangelizacdo” e “catequese”, ja que a primeira se voltaria para 0s que néo
conhecem Jesus Cristo e a segunda para aqueles a serem inicializados na
doutrina da Igreja (VATICANO, 1997). Sendo assim, a acdo pastoral envolve,
além da dimensado celebrativa e dos estudos da fé e da espiritualidade, o
servico aos necessitados, o didlogo com o mundo, a denuncia profética e a
participacdo na comunidade. E estes ultimos, caros a uma teologia engajada
com a realidade do seu povo.

Os festejos religiosos também foram uma caracteristica marcante da
vivéncia das Comunidades Eclesiais de Base em Muzambinho. O Livro do
Tombo da Paréquia Sdo José possui inimeras colagem de cartazes
produzidos como material de divulgacdo das festas que ocorriam nas mais
diversas comunidades. Em geral, os cartazes trazem grafado os nomes das
familias que se constituiam festeiras, ou seja, as responsaveis pela
arrecadacdo de brindes e pelas atracbes festivas. Em Macaubas, a primeira
grande festa foi pela ocasido da chegada da imagem da padroeira da
comunidade, Nossa Senhora das Mercés:

A chegada da nossa padroeira foi a coisa mais linda. O Padre
Guaraciba trouxe nas maos dele. A Igreja estava sé em tijolos
e 0 Padre Guaraciba chegou com aquela imagem vinda direto
da Espanha. Ele trouxe aquela imagem mais linda e nés
encontramos com ela, com fogos, cantos. Foi uma festa. Foi a
primeira festa de Nossa Senhora das Mercés. Foi em maio
porque foi quando ela chegou. S6 que o dia dela é 24 de
setembro. Entdo, no dia 24 de setembro a gente faz a festa,
todo ano! (Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Os anos se passaram, a capelinha de Macaubas ficou pronta, a
comunidade construiu saldo de festas e alambrando em torno da capela. O
sentido de comunidade incorporou também o sentido de associativismo e
juntos, os membros de Macaubas construiram iniciativas econémicas solidarias

que transformaram a realidade social das familias e fizeram mais: evitaram o
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éxodo rural®, tdo comum nas comunidades rurais de Muzambinho, hoje
esvaziadas. Essas iniciativas colocaram Macalbas na rota de politicos
profissionais, empresas privadas e estatais, instituicdes de ensino e de
pesquisa. A comunidade foi parar nos jornais e na televisdo. Como veremos,
durante 26 anos Cida de Macaubas esteve a frente da Comunidade Eclesial e
durante 14 anos (entre 1996 e 2010) esteve a frente da Associacado
Comunitaria dos Moradores de Macaubas. Ela esteve envolvida em todos os
projetos da comunidade religiosa e em todos os projetos econdmicos da
Associacdo de Moradores e, em seu depoimento, de forma espontanea,
consegue resumir a hipétese da pesquisa em uma frase: “Antes de sermos
Associacdo n6s somos Comunidade. Comunidade Eclesial de Base”
Entretanto, a seguir, esta investigacdo se volta para a trajetéria social desta
comunidade. O gue tentaremos investigar, além dos produtos sociais gerados
pelo advento do associativismo em Macaubas, € em que medida tudo isso & —
como nos diz a Cida — fruto desta experiéncia pregressa como Comunidade
Eclesial de Base

35 Estd anotado no Livro de Ata da Associacdo Comunitdria dos Moradores de Macaubas, quando da
implantacdo da Agroindustria Comunitaria de Polvilho, a preocupacdo dos dirigentes locais quanto ao
éxodo rural. Havia o temor de que os jovens deixassem a comunidade em busca de melhores
oportunidades nas cidades. Ja na entrevista realizada para esta pesquisa, Cida conta que ninguém saiu
da comunidade: “Alguns até saem para trabalhar, mas todos voltam pra dormir em casa. Meus netos
que estdo em idade de faculdade também fazem a faculdade a noite, mas todos voltam. Todo mundo
ainda estd aqui em Macaubas, menos aqueles que nds perdemos, como meu pai, que jd se foi e,
recentemente, o meu neto, que morreu num acidente de moto” (Cida. Entrevista realizada em 19 de
janeiro de 2019)
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3 A TRAJETORIA DE MACAUBAS: DO CRISTIANISMO DE LIBERTACAO A
ECONOMIA SOLIDARIA

3.1 O que h& de Cristianismo de Libertagcdo na Economia Solidaria

Pensar em modelos econdmicos que prestigiem a propriedade coletiva
do capital, ao passo em que nao tolhem a liberdade individual dos envolvidos
no processo. Para Paul Singer (2004), esses modelos seriam a alternativa a
atuacdo predatéria de um capitalismo hegemédnico produtor de mazelas
humanas e ambientais. Singer (2004) considera que a pobreza é quase sempre
a condicao social, o que significa que a maior parte das pessoas sao pobres. A
falta de recursos acaba obrigando as pessoas a aglomerarem-se em locais
onde o custo de moradia € menor. Com realidade precaria compartilhada,
muitas familias encontram nas praticas de ajuda mutua uma acado
indispensavel para a sobrevivéncia. Para Singer (2009) a pobreza dessas
comunidades s6 pode ser combatida com o desenvolvimento econémico delas
em seu conjunto, de modo a beneficiar todos os seus integrantes. O autor quer
dizer que a solugdo ndo vird de cima, do capitalismo hegemonico, vertical e
monopolista. A solucdo brota da propria comunidade, através do
associativismo, ou, como na maioria dos casos, do cooperativismo (SINGER,
2009). A solucéo, requer, portanto, tomada de consciéncia e de atitude. Esta
dindmica parece aproximar bastante a Economia Solidaria do Cristianismo de
Libertacéo.

Mais que isso: os modos de implantacdo das iniciativas de economia
solidaria estreitam ainda mais esta relagdo. Singer (2004) pontua que as
iniciativas econémicas em comunidades pobres, nos modelos associativista e
cooperativista, por vezes, dependem da indugdo por agentes externos, que
podem ser organizaces nao governamentais, governos ou igrejas. Assim
como na dindmica das CEBs ha o papel do agente pastoral externo (na maioria
das vezes os padres ou bispos), aqui também um agente externo se faz
necessario para subsidiar os processos que resultardo no desenvolvimento de
projetos de novas atividades econdmicas ou de melhoria das atividades
existentes, sempre viabilizadas pelo principio da ajuda mdtua, que nasce, como
dito, da propria dificuldade em que se encontram os individuos (SINGER,
2004).
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E um querer fazer da economia ndo um instrumento de lucro, mas um
instrumento a servico da dignidade humana e da libertagcdo. E possivel,
caracterizar, entdo, a Economia Solidaria®®, em sentido amplo, nas palavras de
Guérim (2003, p. 13), como o “agrupamento das iniciativas econdmicas
privadas (isto é, autbnomas em relacdo ao Estado) que apostam mais no
interesse coletivo e na solidariedade que na busca do lucro”. Essas iniciativas
se concretizam através de cooperativas ou de associacdes, organizacdes
populares, baseada, a priori, na solidariedade e na generosidade humana
(GUERIM, 2003).

E possivel que o nivel de aceitacdo passiva do modelo econdémico
dominante a que chegou a sociedade faca com que as proposi¢coes de que
uma outra economia € possivel sejam encaradas com dificuldade por muitos
setores da sociedade, uma vez que, como enfatiza Boa Ventura Souza Santos
(2002, p. 24), “a ideia de que ndo ha alternativas ao capitalismo conseguiu um
nivel de aceitagdo que provavelmente ndo tem precedentes na histéria do
capitalismo mundial”. Contudo, todos esses séculos de predominio do
capitalismo ndo foram suficientes para calar a indignacao e a resisténcia aos
principios que o constituem enquanto sistema econdémico e como forma de
civilizagdo (SANTOS, 2002). De modo que o querer fazer da economia um
instrumento de dignidade e de libertacdo, apesar de parecer algo subversivo,
nao € novo e nem original.

No Brasil, jA nos anos 1960, o Mistério da Agricultura de entao registrava
a existéncia de 4 (quatro) mil cooperativas no territério nacional e mais de 1
(um) milhdo e 800 (oitocentos) mil sécios (CRUZ-MOREIRA, 2003, p. 204).
Com o ocaso do Regime Militar, que se prolongou até 1985, o Brasil viu eclodir
o surgimento dos Movimentos Sociais, ou “novos movimentos sociais”, que ja
se organizavam desde os anos de 1960 e 1970, num primeiro momento, como
aponta Souza (2003), como resisténcia ao regime fortemente repressivo, e,
num segundo momento, cOmo uma resposta, uma reagdo a crise econdémica

gue marcou o fim da década de 1980 e o inicio dos anos de 1990 (SOUZA,

36 0 extinto Ministério do Trabalho e Emprego possuia uma secretaria especial para as iniciativas de
economia solidaria, a SENAES (Secretaria Nacional de Economia Solidaria). A SENAES defendia uma
conceituagdo técnica, exposta no Atlas da Economia Solidaria do Brasil — 2005, criado com dados do SIES
(Sistema Nacional de Informagdes da Economia Solidaria). O Atlas langado em 2006 conceituava
Economia Soliddria como o conjunto de atividades econémicas — de producdo, distribuicdo, consumo,
poupanca e crédito — organizadas e realizadas solidariamente por trabalhadores e trabalhadoras sob a
forma coletiva e autogestionaria. (SENAES, 2006)
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2003). Para Singer (2003, p. 201), é no contexto da eclosdo dos movimentos
sociais que a Economia Solidaria passa pelo seu primeiro periodo de grande
expansdo. O autor enumera essas iniciativas: nos anos 1980, a Céritas
Brasileira cria milhares de Projetos Alternativos Comunitarios — PACs, com o
lema “a solidariedade liberta”; também na década de 1980, o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra comeca a criar as cooperativas agropecuarias
nos assentamentos da reforma agraria; o movimento Acdo de Cidadania
Contra a Fome e Miséria Pela Vida cria, jA nos anos 1990, as Incubadoras
Universitarias de Cooperativas Populares; ainda em meados dos anos 1990,
muitas empresas em estagio de faléncia sdo transformadas em cooperativas
pelos seus proprios empregados, contexto em que surge a Associacdo
Nacional dos Trabalhadores em Empresas de Autogestdo — ANTEAG
(SINGER, 2006). Surgem, ainda, uma série de outras iniciativas apoiadas nos
principios de resposta a crise de desenvolvimento e de desemprego em que 0
Brasil estava mergulhado no final do século XX.

Este contexto histérico da Economia Solidaria no Brasil e 0s seus
pressupostos conceituais, bem como as instituicbes que a fomentaram,
permitem inferir que ha muito do fenémeno religioso Cristianismo de Libertacdo
na Economia Solidaria. Inclusive, a participacdo dos setores progressistas da
Igreja Catdlica de ent@o e sua influéncia na motivacdo tanto dos movimentos
sociais quanto das iniciativas de economia solidaria € tratada por Souza (2003,
p. 32):

Na América Latina, os hovos movimentos sociais sdo também
movimentos urbanos, que surgem nos 1960 e 1970, no
contexto dos regimes militares fortemente repressivos.
Formaram-se com base nas associacdes de bairro, grupos de
moradores, clubes de mées, comunidades eclesiais de base,
enfim, atores organizados independentemente de partidos
politicos e de politicos profissionais. Tais movimentos
afirmaram novas identidades sociais, baseados nas caréncias
comuns e valores partilhados que eram por eles explicitados.
Atuavam de modo alternativo na politica, desafiando o Estado
autoritario com suas manifestacbes de rua, reivindicando
equipamentos publicos e politicas de educacdo, saude,
moradia etc. Foram ideologicamente influenciados pela
Teologia da Libertacdo, de setores progressistas da Igreja
Catolica. Alias, a influéncia religiosa se percebe nitidamente
devido a marcante acdo comunitaria, pois muitos grupos se
autodenominavam “comunidades”.

A Carta de Principios da Economia Solidaria, aprovada da Il Plenéaria

Nacional da Economia Solidaria (FMS 2003) complementa a postulacdo de
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Souza (2003), inserindo as iniciativas no bojo dos movimentos sociais, sendo
esses entendidos como o0s continuadores de uma luta, a principio, de
trabalhadores, mas, a posteriori, de todos 0s sujeitos minoritarios em direitos.

A Economia Solidaria ressurge hoje como resgate da luta
historica dos trabalhadores e das trabalhadoras, como defesa
contra a exploracdo do trabalho humano e como alternativa ao
modo capitalista de organizar as relacdes sociais dos seres
humanos entre si e destes com a natureza. Nos primérdios do
capitalismo, as relagbes de trabalho assalariado — principal
forma de organizacédo do trabalho nesse sistema — levaram a
tal grau de exploracdo do trabalho humano que os
trabalhadores e as trabalhadoras organizaram-se em sindicatos
e empreendimentos cooperativados. Os sindicatos como forma
de defesa e de conquista de direitos dos assalariados e 0s
empreendimentos cooperativos, de autogestdo, como forma de
trabalho alternativa a exploragao capitalista (FBES, 2005, p. 3)

Além do contexto histérico em que estdo inseridos, Cristianismo de
Libertacdo e Economia Solidaria parecem dialogar, também, na conviccao de
que as iniciativas comunitarias se constituem como alternativa para a
libertacdo. Os tedlogos ligados ao movimento, como Velasco (1991), ndo
concebem apartar o conceito de libertagdo da dimensdo econémica do mundo,
de modo que sua proposicao para a libertacdo dos oprimidos, que envolve a
ideia de desenvolvimento a partir do associativismo comunitario, coloca o seu
discurso pareado ao dos economistas que militam pelo segmento solidario.
Para Velasco (1991, p. 22)

A libertagdo visa o desenvolvimento de individuos universais
livremente associados em comunidades produtivo-distributivas
e comunicacionais geridas pelos mesmos e voltadas a
satisfacdo de todas as necessidades, a comecar pelas
necessidades bésicas de subsisténcia: alimentacdo, moradia,
saude e educacao.

Por fim, ndo é possivel ignorar outro fato que aproxima a Economia
Solidaria do Cristianismo de Libertacdo: a Economia Solidaria parece padecer,
nos ultimos anos, do mesmo arrefecimento que também se abateu sobre as
iniciativas do Cristianismo de Libertacdo. Um refluxo do neoliberalismo sobre o
Brasil desestimulou a organizacao, dificultou o mapeamento e praticamente
anulou o fomento as iniciativas de Economia Solidaria. Paul Singer (2006) ja
previa, no auge de governos trabalhistas, que um governo conservador
poderia, por exemplo, “entregar toda a politica de economia solidaria a
programas de responsabilidade social de grandes empresas” (SINGER, 2006,

p. 203). O que aconteceu néo foi sequer a transferéncia desses programas do
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espectro governamental para o0 espectro privado. O que ocorreu, com a
extingdo do Ministério do Trabalho e Emprego em 2019, foi o rebaixamento do
conceito de Economia Solidaria sob a ética governamental, que deixou de
contemplar iniciativas rurais — com o as de Macaubas sobre as quais vamos
discorrer — e passou a entender 0s programas como instrumentos de inclusédo
produtiva, o que coloca a Economia Solidaria no campo do assistencialismo e
ndo mais das estratégias de desenvolvimento?”.

No entanto, a parte as conjunturas notadamente desfavoraveis, o que
pretendo demonstrar € que uma iniciativa de Economia Solidaria € uma opcao
para questdes que envolvam as dificuldades econdmicas de uma comunidade
pobre ou isolada. Nao € de estranhar, portanto, que a Comunidade de
Macaubas tenha se organizado e empreendido inciativas de Economia
Solidaria buscando seu desenvolvimento comum. Dentro do modo didatico das
CEBs - ver-julgar-agir — a proposta de uma iniciativa de Economia Solidaria
como alternativa, postulo, estaria no “julgar”. No caso especifico de Macaubas,
pelo que narra a Cida, lider comunitaria, a questdo de proporcionar trabalho
para as mulheres do bairro e da fixagcdo do jovem no campo foi algo que, em
dado momento, passou a ser visto (“ver”) pela comunidade como um problema
a ser resolvido. A comunidade se reuniu, como mostra seu Livro de Atas, nao
uma e nem duas vezes, e, depois de numerosos debates e de ouvir 0s técnicos
da EMATER-MG e os padres da cidade, julgou que era vidvel empreender tais
iniciativas. A partir dai os proximos passos, 0s passos do “agir”’, foram longos e
numerosos, numa caminhada que ja dura 23 anos, desde a fundacdo da
Associacdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas.

3.2 A Associacao Comunitaria dos Moradores de Macaubas e os

empreendimentos de Economia Solidaria

37 Segundo reportagem da Radio Brasil Atual, que ouviu o presidente da Unido Nacional das
OrganizagOes Cooperativas do Brasil (UNICOPAS), a Medida Provisdria 870, publicada em janeiro de
2019, que alterou as atribuigOes e a estrutura dos ministérios e dos 6rgaos ligados a Presidéncia da
Republica, modificou o Conselho Nacional de Economia Solidaria, antes vinculado ao extinto Ministério
do Trabalho, que passou a ser atribuido a pasta de Cidadania. A medida provisério, segundo o
presidente a UNICOPAS “um rebaixamento conceitual, limitando a Economia Solidaria ao setor urbano.
O outro rebaixamento conceitual é que colocou a Economia Solidaria como um instrumento de inclusdo
produtiva, que é um termo da politica de assisténcia social, e a Economia Solidaria é uma estratégia de
desenvolvimento". Fonte: Radio Brasil Atual. Disponivel em
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/03/mp-de-bolsonaro-paralisa-atividades-do-
conselho-nacional-de-economia-solidaria. Acesso em 03 de mar. 2019.



https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/03/mp-de-bolsonaro-paralisa-atividades-do-conselho-nacional-de-economia-solidaria
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/03/mp-de-bolsonaro-paralisa-atividades-do-conselho-nacional-de-economia-solidaria
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Os documentos pesquisados mostram que a Associacdo Comunitaria
dos Moradores do Bairro Macaubas surgiu em 1996. A fundagéo associativa
permitiu que, a partir de entdo, a comunidade e seus associados pudessem
receber subvencdes governamentais para realizar melhorias no espaco
comunitario, como a construcdo de saldes de reunido, barractes de festa,
campo de futebol, entre outros. A primeira reunido para a constituicdo da
entidade e da eleicdo da diretoria aconteceu, como mostra o livro de ata da
associacdo, na capela do bairro®,

E este fato é particularmente relevante porque € um demonstrativo do
potencial da formacdo comunitéria em CEB de extravasar os limites meramente
eclesiais, quando a acdo de seus membros toma dimensdes sociais e politicas.
E a capela do bairro — aqui entendida como sede da Comunidade Eclesial de
Base — que servird de abrigo a inUmeras iniciativas que extrapolam a
perspectiva religiosa. Esta € uma das caracteristicas mais marcantes do
Cristianismo de Libertagdo e, por vezes, apontada como a grande causa de
seu arrefecimento, como faz o cientista politico José Murilo de Carvalho, um
dos que compartilham esta hipdétese. Ja em 1999 o autor apontava que as
CEBs tinham atingido o seu ponto de saturacdo e que estariam declinando sob
um ataque cerrado das seitas fundamentalistas neopentecostais. Carvalho
(1999, p. 404) continua pontuando que o éxito dessas seitas nessas areas
supostamente estaria ligado a “erosdo do sagrado” promovida pela Teologia da
Libertacdo. A experiéncia de Macaubas, entretanto, ndo confirma esta
hip6tese. Uma das passagens da entrevista da lider comunitaria para esta
pesquisa pontua exatamente o fato de que todas as familias do bairro
permanecem catélicas e praticantes. Mais que isso, como sera exposto
adiante, Cida atribui este fato a presenca de uma igreja engajada com
questdes sociais. Alias, foi ela, Cida, a primeira presidente da associacdo do
bairro. Foi dela a iniciativa de criar uma instituicdo juridica para fomentar os
projetos do bairro.

O Livro de Ata da Associacdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas
relata todos os acontecimentos envolvendo a entidade e um detalhe chama a
atencdo: com excecdo de uma obra de finalizacdo da fabrica de polvilho, que

trataremos adiante, e que exigiu a contratacdo de mao de obra especializada,

38 As informacdes deste paragrafo constam no Livro de Ata da Associacdo Comunitdria dos
Moradores de Macaubas (1996-2009, fls. 03)
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todas as construcdes realizadas a partir da constituicdo da associacédo foram
feitas em modelo de mutirdo, com os moradores do bairro cedendo sua forgca
de trabalho, como no caso do banheiro pulblico (1999)%° e da cerca de
alambrado da antiga escola do bairro (2001)*°. Sao os “pedreiros do bairro”,
como costuma dizer Cida. As subvencdes recebidas sdo usadas, de modo
geral, apenas para a compra dos materiais de constru¢ao, insumos agricolas e
magquinarios.

A fundacdo da Associacdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas é
um marco importante na histéria do bairro, pois, além de ser esta entidade
constituida de legitimidade burocratica para o desenvolvimento de outros
projetos de desenvolvimento, ao propor a constituicdo de uma associacéo
comunitaria, o povo de Macaubas, liderado por Cida, avanca no sentido de
fortalecer relagcdes democraticas na caminhada da comunidade e, mais que
iISso, se junta a tantas outras iniciativas associativas que fortalecem a
democracia de um pais como um todo. De acordo com Lichmann (2011), ha
certo consenso na literatura sobre movimentos sociais que aponta para a
defesa da importancia das associa¢cdes comunitarias para a ampliacdo e o
aprofundamento da democracia, “na compreensdo de que — além do direito
individual tendo em vista a satisfacdo de interesses — 0 associativismo
preencheria, de forma substantiva, uma boa listagem de requisitos
considerados fundamentais para o0 estabelecimento de uma sociedade
democratica” (LUCHMANN, 2011, p. 142). Na andlise de Lichmann (2011),
importa-nos que a defesa das associagcdes como aprofundadora de processos
democréticos se dé pela sua capacidade de defender as demandas dos grupos
mais vulneraveis e excluidos e, também, pelo carater pedagoégico no sentido da
promocdo de processos de educacdo politica (de confianca, cooperacdo e
espirito publico) e por denunciar as relacdes de poder. De maneira que 0s
processos ditos pedagodgicos que emanariam de uma associacdo comunitaria
de bairro concebida no seio de uma Comunidade Eclesial de Base poderiam
ser bastante ricos, tendo em conta que esta possui método e didatica que

podem ser Uteis aquela.

% Livro de Ata da Associacdo Comunitéria dos Moradores de Macaubas (1999-2009, fls. 05)

40 Livro de Ata da Associacdo Comunitéria dos Moradores de Macaubas (1999-20009, fls. 25)
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Também nos importa, da analise de Lichmann (2011), o potencial de
promoc¢do e ocupacdo dos espacos de cogestdo de politicas publicas que
possui uma associacdo comunitdria, 0 que enriqueceria as bases da
participacdo e da representacdo politica nas democracias contemporaneas.
Isso nos remete ao caso de Cida, a lider de Macaubas, que em defesa das
associacfes e cooperativas comunitarias do municipio e das destina¢gbes de
recursos publicos as iniciativas dessas entidades passou a disputar assento
nos conselhos municipais ligados ao desenvolvimento rural e no Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Muzambinho. E a propria Cida que nos conta como
uma coisa esta ligada a outra:

Foi a partir da Associacdo, que a gente fundou em 1996, que
eu comecei a me interessar por esses assuntos de politica. Eu
nunca entrei na politica, mas eu era muito politiqueira. Pra
defender nossos interesses eu fui participar do CMDRS*,
concorri no Sindicato e conversa muito com deputado e com
vereador, inclusive pra falar ndo, porque tem muito politico que
s6 quer saber de dar festa, mas nao tras nada de concreto para
a comunidade. Com a Associacdo, ndo. A gente fazia os
projetos, com a ajuda da EMATER, dos padres, o dinheiro
chegava e a gente sempre colocou em coisas que podiam
mudar nossa vida. Uma festa € bom, mas ndo muda nossa
vida. J4& um telecentro, um tanque de leite, uma fabrica de
polvilho, uma horta ou uma lavoura comunitaria, uma frota de
trator... isso muda a vida da comunidade pra melhor. (Cida.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Como ficar4 claro adiante, foi pela associacdo comunitaria que o0s
moradores de Macaubas passaram a praticar gestdo de recursos oriundos de
programas governamentais ligados a politicas publicas de promocédo de
desenvolvimento rural, desenvolvimento sustentavel e incentivo a agriculta
familiar e comunitaria. Para ilustrar este trabalho, optou-se por dois
empreendimentos que tiveram abrangéncia mais significativa no namero de
familias beneficiadas e que se enquadram na perspectiva de empreendimentos
de Economia Solidaria: o tanque de resfriamento de leite e a agroindustria

comunitaria de polvilho e derivados da mandioca, que serdo tratados a seguir.

3.2.1 O Tanque de Resfriamento de Leite

41 0 CMDRS a que Cida se refere é o Conselho Municipal de Desenvolvimento Rural
Sustentdvel, 6rgao autdbnomo e consultivo das politicas publicas para o desenvolvimento rural
local. Fonte: EMATER-MG de Muzambinho.
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A pecuaria leiteira esta entre as principais atividades econémicas das
familias de Macaubas. Contudo, em toda a comunidade, como informa
Claudemir (entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019), o processo de retiro
é feito manualmente. Desta forma, historicamente, as familias produtoras néo
conseguiam conservar o produto em temperatura adequada por muito tempo.
Por isso, sempre foi imprescindivel para estes produtores vender o produto
muito rapidamente e esta situagao obrigava o0s produtores a praticarem um
preco muito abaixo do valor de mercado afim de evitar que o leite perecesse
antes mesmo da venda. Isso € 0 que mostra um registro do Livro de Ata da
Associacdo dos Moradores (1999-2009, fls. 15): em 2005, apenas uma
empresa de laticinio comprava o leite dos produtores locais e pagava R$ 0,14
(quatorze centavos) por litro de leite. Isso em uma época em que O preco
meédio do litro de leite nesse tipo de negdcio girava em torno de R$ 0,34 (trinta
e guatro centavos)

Um projeto que hoje estd nos arquivos da EMATER-MG, mostra que
através da associacdo do bairro as 11 familias produtoras de leite da
comunidade conseguiram um financiamento pelo Programa Nacional de
Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF)*2. Com o dinheiro, as familias
adquiriram um tanque de resfriamento de leite. Também foi necessaria a
instalagcdo de um transformador para a eletrificacdo do local em que o tanque
foi instalado. O transformador foi concedido, a época, em nome da lider
comunitaria, Cida de Macaubas, pelo Programa de Eletrificacdo Rural “Luz
Para Todos™:3. Claudemir, hoje presidente da Associacdo, conta que, em
mutirdo, os produtores construiram um pequeno barracdo, que abriga até os
dias atuais o tambor de resfriamento de leite. O local foi batizado como “Casa

do Leite”.

42 0 Pronaf é um sistema de financiamento para a implantacdo, ampliacdo ou moderniza¢3o da
estrutura de produgdo, beneficiamento, industrializacdo e de servicos em estabelecimentos
rurais ou em dreas comunitarias rurais, visando a geracdo de renda e a melhoria do uso da
mao de obra familiar. O programa foi implantado no primeiro mandato do Governo Lula,
sendo gerido pelo Banco do Brasil. Atualmente sua gestdo estd a cargo do BNDES (Banco
Nacional de Desenvolvimento). Fonte: bndes.gov.br (Acessado em 10 de fevereiro de 2019)
0 programa “Luz Para Todos” foi implantado em 2003, durante o primeiro mandato do
Governo Lula e teve como objetivo promover o acesso de familias residentes em areas rurais a
energia elétrica, de forma gratuita, acabando com a exclusdo elétrica no pais, através de
extensdes de rede, implantacdo de sistemas isolados e realizacdo de ligagdes domiciliares.
Fonte: pac.gov.br (acessado em 11 de fevereiro de 2019)
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Em 2009, segundo o Livro de Ata da Associacdo de Macaubas (1999-
2009, fls. 20), o litro do leite era vendido para outros laticinios mais distantes da
comunidade e por um valor que variava entre R$ 0,74 (setenta e quatro
centavos) e R$ 0,85 (oitenta e cinco centavos), dependendo da época do ano.
A Casa do Leite estd em pleno funcionamento e, segundo Claudemir
(entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019), os produtores associados
arcam de maneira compartiihada com os custos de manutencdo, que se
resumem basicamente a conta de energia elétrica.

Como o PRONAF € um programa de financiamento, os que tomam o
empréstimo tém um prazo para pagar o investimento feito. O projeto firmado
concedia um prazo de 10 anos para que o financiamento fosse pago. Porém,
com os resultados expressivos de melhora de comercializacdo do leite, os

produtores conseguiram quitar a divida nos dois primeiros anos**.

3.2.2 A Agroindustria Comunitéaria de Polvilho e Derivados da Mandioca

Os trabalhos em prol da construcdo da Agroindustria Comunitéria de
Macaubas comecaram efetivamente em 2002, quando uma reunido foi
realizada juntamente com os técnicos da EMATER-MG e as liderancas do
bairro. Na ata da reunido, consta que vinte e uma familias aderiram ao projeto
e, a partir deste encontro, articulou-se um plano de acdo, que envolvia o
pleitear de verbas, através da Associacdo Comunitaria, junto a organizacées
governamentais e, também, uma contrapartida financeira das familias
participantes. A reunido aconteceu no dia 13 de junho daquele ano e foi lavrada
no Livro de Ata a Associacao pela Cida de Macaubas, que na época ja ndo era
a Presidente da Associacdo, mas sua Primeira Secretaria. A seguir, trechos do
gue esta registrado em ata:

Estdo nos visitando Marquinho e Eunice Granato,
extensionistas da EMATER (...) Finalidade da reuni&o: Projeto
Agroindustria  Comunitéria dos derivados do polvilho. Foi
convidada toda a comunidade, as cinquenta familias desde de
dezoito de fevereiro de dois mil e dois. Houve mobilizacdo para
0 treinamento e capacitacdo de mé&o-de-obra em polvilho (...)
todos gostaram do curso e estdo acreditando no projeto,
embora sabendo das dificuldades (...) Por que estamos
planejando investir no polvilho? Porque o leite e o café ndo sdo
mais fonte de renda, precisamos de diversificacdo. E queremos

4 Livro de Ata da Associacdo Comunitdria dos Moradores de Macaubas (1999-20009, fls. 23)
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evitar maior éxodo rural. (Livro de Ata da Associagdo
Comunitaria do Moradores de Macaubas, 1999-2009, fls. 09)

O “Marquinho” citado na ata € o Marcos, que agora foi um dos
entrevistados desta pesquisa. E ele quem conta o engajamento da lider
comunitaria no projeto.

Olha, a Cida foi de porta em porta. Tanto pra convidar as
familias pra reunido e depois também, pra explicar para quem
nao tinha ido do que se tratava. Foi com o trabalho de
convencimento dela que a gente conseguiu juntar as 21
familias pra participar do projeto. Porque se houvesse uma
adesdo pequena, a coisa ndo ia sair ndo. (Marcos. Entrevista
em 20 de janeiro de 2019)

O plano inicial era construir a fabrica no pequeno prédio onde funcionou
a antiga escola do bairro. A ata da reunido fala em reformas e adaptacoes.
Porém, Cida nos relata que o plano se mostrou inviavel, pois haveria
impossibilidade de adequacdo as normas da Vigilancia Sanitaria. A
comunidade comecou, entdo, a trabalhar no sentido de construir um local
proprio para o funcionamento da agroindustria. Com esta decisdo, a dimenséo
do projeto passou a ser bem maior do que aquilo que havia sido idealizado
inicialmente. Dois irmédos, membros da comunidade, envolvidos no projeto e
que possuiam propriedades avizinhadas doaram juntos 1 (hum) hectare de
terra para as futuras instalagoes®.

A analise dos projetos que foram disponibilizados pela EMATER-MG e
pela Associacdo Comunitaria de Macaubas para essa pesquisa mostra que as
principais parcerias com organizagdes estatais foram firmadas com Furnas
Centrais Elétricas, Fundagdo Banco do Brasil e EMATER-MG, sendo esta
Gltima a responséavel pelo primeiro projeto feito em parceria com a comunidade
no sentido de obtencdo de aporte financeiro para o inicio das obras. Este
primeiro projeto, elaborado em 2002, pleiteava junto ao Ministério da
Agricultura e do Abastecimento um valor de R$ 46.820,01 (quarenta e seis mil
e oitocentos e vinte reais e um centavo) para a aquisicdo do maquinario
necessario para o beneficiamento do polvilho*. Segundo Marcos (entrevista
realizada em 20 de janeiro de 2019), o projeto, entretanto, ndo teve éxito e a

construcéo da agroindustria teve de ser adiada.

% Livro de Ata da Associagdo Comunitaria dos Moradores de Macaubas (1999-2009, fls. 11)
46 projeto disponivel nos arquivos da EMATER-MG, escritdrio de Muzambinho.
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Um novo projeto foi elaborado. Desta vez destinado a empresa estatal
Furnas Centrais Elétricas. O novo projeto pleiteou R$ 37.000,00 (trinta e sete
mil reais)*’. Padre Francisco, o paroco da época, que também foi ouvido para
esta pesquisa, relata que para viabilizar a aprovacédo do projeto, o entao vigario
paroquial de Muzambinho, Pe. Guaraciba, que era engajado na causa, passou
a mediar os contatos com a empresa estatal.

Era o Padre Guaraciba que acompanhava tudo na
comunidade. Ele celebrava as missas uma vez por més e de |4
mesmo se inteirava de como estava 0 andamento dos projetos
e ai, da Casa Paroquial, fazia os contatos necessarios. A gente
pedia audiéncia com o presidente de Furnas, com deputados, a
gente sabia que a comunidade precisava desse aporte de
recursos pra conseguir desenvolver o projeto. Sem as verbas,
seria quase impossivel. (Pe. Francisco. Entrevista realizada em
18 de janeiro de 2019)

Os registros do Livro de Ata da Associacdo de Macaubas (1999-2009,
fls. 12) mostram que no ano de 2006 a verba foi depositada na conta da
Associacdo Comunitaria e Marcos conta que naquele mesmo ano comecaram
as obras de construcdo de um galpdo de 100 metros quadrados, onde
funcionaria alguns setores da agroinddstria, e também foi adquirida parte das
maquinas que, no futuro, seriam usadas para beneficiamento do polvilho.

A primeira obra foi um galpdo de 100 metros quadrados que o
pessoal do bairro ajudou a construir. O que comprou mesmo foi
material de construcdo. Além disso, com essa verba foram
adquiridas as principais maquinas necessarias para o
beneficiamento do polvilho: um lavador e condutor de
mandioca, o ralador de mandioca, a centrifuga, a peneira
vibratoria, os motores monofasicos, as bombas d’agua e as
bombas de irrigacdo. Ainda foram construidos os coxos de
decantacdo e os coxos de fermentacdo do polvilho. (Marcos,
entrevista realizada em 20 de janeiro de 2019)

Um terceiro projeto pleiteando materiais de construcdo para a
continuacgéo das obras foi elaborado e enviado a EMATER-MG, que, através do
programa Minas Sem Fome“® disponibilizou R$ 60.000,00 (sessenta mil reais)
em materiais como cimento, tinta e blocos, além de outros equipamentos

destinados ao beneficiamento do polvilho: uma peneira para a separacdo do

47 Projeto disponivel nos arquivos da EMATER-MG, escritdrio de Muzambinho.

48 0 Programa Minas Sem Fome foi executado pela EMATER-MG e foi um projeto estruturador
do Governo de Minas, com o objetivo de buscar a seguranca alimentar e nutricional, com
reducdo da pobreza, resgate da cidadania e inclusdo produtiva, conforme expresso no Plano
Mineiro de Desenvolvimento Integrado. Fonte: emater.mg.gov.br, acessado em 11 de
fevereiro de 2018.
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polvilho seco, uma maquina que mistura e torna homogéneo o polvilho antes
de embalar, uma méaquina de embalar, uma seladora, balancas e outros)*°.

Como a estrutura fisica da agroindustria ainda permanecia inacabada,
um ultimo projeto foi elaborado e protocolado junto a Fundacdo Banco do
Brasil, pleiteando o valor de R$ 36.000,00 (trinta e seis mil reais) para a
conclusdo do galpdo, do prédio de armazenagem, refeitorio e escritorio®.
Também esta registrado no Livro de Ata da Associacdo dos Moradores (1996-
2009, fls. 19) o intermédio dos Padres Francisco e Guaraciba para a obtencéo
do aporte financeiro. Com a chegada da verba, a Associacdo pode comprar 0s
materiais de construcdo que faltavam para terminar a primeira etapa da
construgao.

Também houve contrapartida financeira da comunidade, pois, uma parte
dos servicos de construcdo das instalacfes da fabrica exigiam mao-de-obra
especializada, o que inviabilizava a realizacdo de mutirbes. Assim, cada familia
envolvida no projeto fez um investimento de R$ 6.200,00 (seis mil e duzentos
reais) através de um financiamento coletivo, o que totalizou R$ 130.200,00
(centro e trinta mil e duzentos reais) de contrapartida financeira da
comunidade®?.

A Prefeitura Municipal de Muzambinho, na Administragdo 2005-2008,
destinou a Associacdo do Moradores de Macaubas, no ano de 2007,
subvencdo no valor de R$ 6.000,00, que foi destinada a construcdo da
estrutura metalica de cobertura do galpdo da fabrica. Em 2008, uma nova
subvencdo da Prefeitura de Muzambinho, no valor de R$ 9.000,00 (nove mil
reais) foi destinada para a aquisicdo e instalagdo da caixa d’agua e da
tubulacdo que leva a agua da nascente onde € captada até a fabrica — uma
distancia de 1.700 (mil e setecentos) metros. A Prefeitura de Muzambinho
também realizou os servicos de terraplanagem no terreno, abriu e proporcionou
manutencao da estrada de acesso a fabrica e elaborou, através do engenheiro
do municipio, a planta das instalacdes da agroinduistria®?.

Pelo programa Luz Para Todos do Governo Federal foi feita a instalagao

do transformador de eletricidade. Uma obra avaliada em R$ 30.000,00 (trinta

4 Projeto disponivel nos arquivos da EMATER-MG, escritério de Muzambinho.
50 Projeto disponivel nos arquivos da EMATER-MG, escritério de Muzambinho.

> Livro de Ata da Associacdo Comunitaria de Macaulbas (1996-2009, fls. 20)
52 Livro de Ata da Associagdo Comunitdria de Macaubas (1996-2009, fls. 21, fls. 27)
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mil reais). Por fim, mais uma vez, a estatal Furnas Centrais Elétricas, destinou
mais R$ 80.000,00 (oitenta mil reais) para o acabamento das instalacées®3.

Somados os investimentos e a contrapartida da comunidade, a fabrica
de polvilho de Macaubas teve um custo de implantacdo de R$ 388.200,00
(trezentos e oitenta e oito mil e duzentos reais). Um projeto grandioso para os
padrdes da regido em que foi implementado. Uma pesquisa feita em 2009, ano
da concluséo da fabrica, mostra que, a época, 63% (sessenta e trés por cento)
das familias moradoras de Macaubas declarava possuir renda mensal entre 1
(um) e 2 (dois) salarios minimos e 24% (vinte e quatro por cento) delas viviam
com menos de 1 (um) salario minimo (MOREIRA, 2009, p. 53). Este quadro
permite inferir que, isoladamente, nenhuma familia daguela comunidade teria
conseguido empreender um projeto desse porte. Foi, portanto, a forca da
comunidade, embalada por programas governamentais de fomento, que
tornaram possivel a implantacdo da fabrica nos moldes em que foi feita.

A Fabrica de Polvilho foi inaugurada do dia 15 de maio de 2009, numa
grande festa registrada pelo Unico jornal impresso da cidade de Muzambinho,
‘A Folha Regional’, em sua edicdo do dia 22 de maio de 2009. Foram,
portanto, 7 anos de trabalho e expectativa, entre a reunido conduzida pela Cida
na capela do bairro e o inicio das operacdes da Agroindustria Comunitaria de
Polvilho e Derivados da Mandioca.

Durante este periodo, a comunidade ndo se preparou apenas do ponto
de vista da infraestrutura, mas, também, se preparou para o trabalho na fabrica
e para a producdo da matéria-prima a partir de projetos de capacitacdes que
foram desenvolvidos no bairro. Como se sabe, o cultivo de mandioca é uma
tradicdo centenaria naquele chdo, mas, conforme nos conta Marcos, o
extensionista da EMATER-MG que desenvolveu os projetos de capacitacdo no
bairro, essas oficinas tiveram como resultado um salto na produtividade ano
apos ano.

Quando a comunidade se organizou para produzir lavouras de
mandioca, em 2003, cada familia envolvida no projeto se
comprometeu a cultivar meio hectare de mandioca. No primeiro
ano, cada familia produziu uma média de 500 (quinhentos)
quilos de mandioca. Mas com as capacitacdes que a gente
realizou na comunidade e uma mudanca no tipo da planta
cultivada, no segundo ano esse numero saltou para 800

3 Tanto a instalacdo do padrdo de energia elétrica quanto a verba destinada por Furnas
Centrais Elétricas constam em registro do Livro de Ata da Associagao Comunitdria dos
Moradores de Macaubas (1999-2009, fls. 21)
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(oitocentos) quilos por familia e em 2005 chegou a uma média
de 1.500 (mil e quinhentos) quilos. (Marcos, entrevista
realizada em 20 de janeiro de 2019)

Essas primeiras producdes foram feitas nas terras de cada familia
participante. Entretanto, em 2006, conforme registro do Livro de Ata
Associacdo de Moradores (1999-2009, fls.16), a comunidade arrendou uma
area de 17 hectares de terra para o cultivo da mandioca. Entretanto, como a
produtividade de mandioca foi grandiosa e a fabrica ainda nédo tinha entrado em
funcionamento — o que s6 ocorreu em 2009 — parte da producéo foi perdida.

Naquele ano a producdo total de mandioca chegou a 200
toneladas da raiz. S6 que a lavoura ficava muito distante da
fabrica, uns sete quildbmetros mais ou menos. Isso dificultou o
transporte e fabrica ndo ficou pronta. Naguele ano o pessoal
perdeu boa parte da producdo, pois ndo conseguiram
beneficiar o produto. A fabrica ainda nao tinha energia elétrica.
Entdo, mesmo com todo maquinario a disposicao, eles nao
puderam usar e tiveram prejuizo. (Marcos, entrevista realizada
em 20 de janeiro de 2019)

Com a inauguracéo da Fabrica, as perdas do ano anterior puderam ser
compensadas. Marcos mostrou que a EMATER-MG promoveu o
monitoramento das safras que se seguiram e o0s registros da empresa mostram
que a safra de 2009 atingiu um recorde de 300 (trezentas) toneladas de
mandioca produzidas na area de 17 (dezessete) hectares e naquele ano a
comunidade produziu 67 (sessenta e sete) toneladas de polvilho e vendeu cada
quilo do polvilho a R$ 2,50 (dois reais e cinquenta centavos), 0 que gerou uma
entrada de R$ 168.000,00 (cento e sessenta e oito mil reais) para as familias
participantes do projeto.

O éxito de um projeto de economia solidaria do porte da Agroindustria de
Polvilho de Macaubas €, certamente, uma historia bastante significativa e, por
isso, merece ser contata. Entretanto, o desenvolvimento desta iniciativa
naquela comunidade foi cercado por um cuidado bastante caro a Leonardo
Boff: o cuidado para com a terra. Este aspecto faz com que, mais uma vez,
ocorra uma aproximacdo tedrica entre o ocorrido em Macaubas e os
pressupostos formativos do Cristianismo de Libertacdo. Para Boff (1999, p.
137) as sociedades padecem as mazelas geradas pela falta de cuidado com a
terra e 0 conceito de “sociedade sustentavel”’ torna-se imperioso a medida em
que se percebe que as atuais e futuras geracdes sO poderdo subsistir se as

atuais sociedades apenas tomarem da natureza aquilo que ela pode repor,
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projetando novos habitos “e um tipo de desenvolvimento que cultive o cuidado
com os equilibrios ecoldgicos e funcione dentro dos limites impostos pela
natureza”. Boff (1999, p. 138) refere-se, portanto, ao desenvolvimento social,
cujo movel ndo estad na mercadoria, nem no mercado, nem no estado, nem no
setor privado, nem na produgcdo de riqueza, “mas na pessoa humana, na
comunidade e nos demais seres vivos que partiham com ela a aventura
terrenal”.

Pois bem, a comunidade de Macaubas foi capaz, com a ajuda de seus
lideres internos e de seus agentes externos, de gerar um projeto que
poderiamos em sintonia com esta “ética de cuidado” porque bastante
consonante com as postulacdes de Boff (1999) acerca, ndo apenas do cuidado
para com o0 outro, aqui entendido como o parceiro de comunidade, mas,
também, do cuidado para com a terra. A comunidade cercou o projeto de
atencdes para com a agua consumida e a agua devolvida para a natureza,
atencbes com 0Ss mananciais e com o0s rejeitos, bem como o seu
reaproveitamento.

O extensionista da EMATER-MG contou como o projeto, desde de sua
concepcao, foi tomado por preocupacfes ambientais.

A gente fez todo um trabalho junto a comunidade para que o
projeto todo causasse o menor dano possivel ao meio
ambiente e, mesmo assim, garantisse a sustentabilidade da
producdo. A comecar pela agua captada em uma nascente que
foi totalmente reflorestada pelos moradores da comunidade,
além da propriedade onde a agua é captada, que teve 20% de
sua area total reflorestada na época. (Marcos, entrevista
realizada em 20 de janeiro de 2019)

Claudemir, que, como dito, é hoje o Presidente da Associacao
Comunitaria, nos mostrou que a fabrica foi instalada o mais distante possivel
de qualquer afloramento de lencol freatico, sendo que o cArrego mais préximo
esta a 600 (seiscentos) metros de distancia. Numa visita a Fabrica é possivel
perceber estas preocupacgdes. Claudemir, que me recebeu em visita realizada
no dia 19 de janeiro de 2019, mostrou que a agua utilizada na lavagem do
polvilho, rica em &cido nitrico, ndo é jogada diretamente na natureza.

A agua sai dos labirintos e é depositada num tanque de
decantacdo e o &cido é vendido para uma fébrica de cola.
Também tem um estudo sendo feito pra gente passar a cultivar
bactérias que consomem o acido (nitrico). E a 4gua que sai do
tanque de decantacao, que € outra agua, é jogada nas curvas
de nivel pra abastecer uma lavoura de milho da comunidade.
(Claudemir, entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)
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Claudemir também contou que outros residuos da producao do polvilho
também nao sdo jogados na natureza.

A comunidade usa a raspa do polvilho, por exemplo, como
racao na criacdo do gado leiteiro. Vocé sabe que a gente tem
um grupo de familias que produzem leite para a Casa do Leite
e esse pessoal usa a raspa do polvilho. E isso foi bom porque
ja aumentou bastante a producéo leiteira. Ai tem as cascas da
mandioca que a gente usa como adubo nas lavouras de milho
dos outros moradores e as manivas (caule das mandiocas) que
a gente replanta na prépria lavoura comunitéria. (Claudemir.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

E visivel, portanto, que a comunidade abragou a causa ambiental na
execucdo do projeto da Fabrica de Polvilho. Existe preocupagdo com cada
rejeito produzido pelo processo de fabricacdo. A comunidade, instruida, é claro,
opta, como ja dito acima, pelo cuidado com a terra e pelo consequente cuidado
com o outro.

Pode parecer pequeno, porque € um agrupamento humano rural de um
municipio do interior tomando cuidados ambientais em um mundo tomado por
enormes iniciativas que poluem, degradam, extinguem espécies e
comprometem o clima e os recursos futuros. Entretanto, mais uma vez, recorro
a Boff (1999) para mostrar ndo apenas as virtudes de projetos que demonstrem
encantamento pela natureza, mas a sua relevancia, mesmo que germinem de
locais distantes e geograficamente diminutos quando comparados aos grandes
centros. Para Boff (1999, p. 26), € o advento de projetos como esses que
‘inauguram uma nova ternura para com a vida e um sentimento auténtico de
pertenca amorosa a Mae-Terra”.

E ndo apenas a dimensdo ecologica do projeto, mas toda sua
concepcao a partir de um espirito comunitario, a partir de uma lider que sonhou
algo para sua gente — e ndo apenas para si — colocam esta iniciativa na 6rbita
das propostas de Boff (1999, p. 26) para uma nova civilizacdo, ou para aquilo
que ele chama de “novo ethos civilizacional, que nos permitird dar um salto de
qualidade na direcdo de formas mais cooperativas de convivéncia, de uma
renovada veneracdo pelo mistério que perpassa e que sustenta 0 processo

evolutivo”.



83

4 CRISTIANISMO DE LIBERTACAO E FORMACAO DE LIDERANGCAS

4.1 Cida, uma lideranga forjada no seio da Comunidade Eclesial de Base

Ao pesquisar o papel de liderancas femininas nas Comunidades
Eclesiais de Base e movimentos da Igreja Catolica, a pesquisadora Gabrielle
dos Anjos propds uma definicdo para a lider comunitaria que tomo como
referéncia neste momento. Anjos (2008, p. 515) entende que “nesse universo
social, ‘lider é a qualificagdo usada para designar as mulheres de classes
populares que desempenham continuamente atividades nessas formas
associativas”. E o trabalho continuo, portanto, que caracteriza a lideranca.
“Essa qualificacdo expressa uma diferenciacdo entre os membros da prépria
comunidade e implica na existéncia de uma hierarquia entre os fiéis, baseada
em certas capacidades da lider”, como as de organizacido e planejamento de
acOes. Para Anjos (2008), lideranca significa também militAncia, sendo esta
entendida como adesédo a determinada causa e engajamento continuado em
nome dela. Esses pressupostos de lideranca sdo caros, pois, constituem
caracteristicas verificadas na atuacédo de Cida de Macaubas: 26 anos de acdo
continua, capacidade de organizar e planejar as a¢cdes da comunidade — sejam
as eclesiais ou as atividades econdmicas associativas — e um engajamento
profundo, que ela mesma chama de “paixao”.

Entretanto, Cida, ao que parece, ndo nasceu lider. Ela mesma conta que
sua vida, até mesmo depois de casada, foi marcada pelo isolamento: “Eu
mesma, eu tinha ido na cidade umas trés vezes na vida (...) A gente tinha uma
vergonha! (...) Ai, com a chegada do Padre Francisco e do Padre Guaraciba,
eu ia com a minha sapatilha preta. E ia a pé daqui na Palmeia e daqui na Ponte
Preta®*” (Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019).

A chegada dos padres foi, certamente, um divisor de aguas na atividade
religiosa dessa lider comunitaria. Quando ela diz que ia com sua “sapatilha
preta”, me parece que esta dizendo que passou a ir com frequéncia a cidade,
porque passou a participar, na cidade, de atividades relativas a acéo pastoral

gue veio, posteriormente, a desenvolver na sua comunidade.

>4 Palmeia e Ponte Preta s3o os dois bairros rurais mais préximos a Macaubas de onde o acesso
até a cidade de Muzambinho é feito por estrada pavimentada. Quando Cida conta que ia a pé
até esses bairros é porque de |3 era mais facil conseguir carona para chegar até a cidade.
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Pergunto sobre sua primeira experiencia como lideranca. Pergunto de
onde nasceu a disposicao para estar a frente de trabalhos comunitarios. Cida
narra aquele que parece ser o primeiro episddio em que ela desenvolvera um
papel de lideranca. Foi multiplicando nas casas do bairro conhecimentos
adquiridos em uma palestra sobre verminose.

Um tal Nelson que morava aqui foi em um encontro 14 na Ponte
Preta e trouxe um livrinho que falava sobre verminose. Porque
naquela época a gente ndo tinha vazo sanitario nas casas e
tinha gente que néo tinha nem fossa. Ai a gente comecou a
falar sobre verminose. Ai entregaram nas minhas maos esse
estudo pra eu coordenar. Minhas criangas eram todas
pequenininhas, ninguém tinha carro. Ai a gente levava as
criangas nos bragos para os encontros. Minhas irmas € que me
ajudavam. A gente reunia as pessoas numa casa para gente
orientar sobre verminose. Ninguém quis coordenar. Na época o
Toninho®® nem gostava muito que eu ficasse lendo as coisas |4

no livro pra passar para as pessoas. (Cida. Entrevista realizada
em 19 de janeiro de 2019)

A partir dai, Cida diz que nédo parou mais. Logo que os padres chegaram
na cidade, ela participou, na cidade de Paraguacu (MG), de um encontro
regional sobre a implantacédo da catequese, ao lado de outros paroquianos de
Muzambinho e das freiras franciscanas que faziam trabalhos pastorais na
cidade no final dos anos de 1980. Também passou a participar de cursos na
area de saude ministrados pela Secretaria Municipal de Satude do Municipio de
Muzambinho e dos cursos relacionados ao desenvolvimento da agricultura
familiar que eram ofertados pela EMATER-MG.

Esses pequenos cursos de formacdo para a catequese e acdes
pastorais da Igreja ou para questdes de salude e outras questdes sociais que
faziam parte do cotidiano das CEBs, sobretudo na primeira metade dos anos
1990, séo considerados por Anjos (2008, p. 520) como pressupostos
formativos das liderancas comunitarias. E o que a autora chama de
“capacitacao de liderangas”. Isso porque, por vezes, ha apenas a vontade e a
forca de vontade, mas as maos estdo vazias para o trabalho comunitario.
Assim, “em cursos e palestras como formagao da Pastoral da Crianca, teologia
popular, de Biblia, Violéncia contra a Mulher, cursos de fitoterapia, de xaropes
e pomadas, propiciados pela Igreja ou por setores préximos” € que vao se

formando os dominios de percep¢do e apreciagdo em obra na ideologia

> Toninho é marido de Cida. Hoje, eles tém seis filhos, sendo cinco mulheres e um homem, e
onze netos.
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coletiva, o dominio do falar em publico perante a comunidade e dominio de

tantos outros recursos salutares ao papel de lider. Para quem olha a partir de

uma perspectiva académica, afirmar que pequenos cursos de curta duracao

ministrados, por vezes, de maneira improvisada, Sd0 pressupostos para a

formacdo das liderancas comunitarias pode parecer simplério. Entretanto, ha

gue se levar em conta a realidade na qual estdo emersas as comunidades

periféricas.

A aparente “simplicidade” dos cursos sobre no¢des basicas de
saude, xaropes, pomadas, aleitamento materno, tem que ser
recolocada em um contexto social de falta de recursos minimos
em matéria de salde, saneamento e de informacdo. A
disposicdo dos recursos comunitarios e de informacdes basicas
a serem disseminadas ou aplicadas “na pratica” é capaz de
garantir a sobrevivéncia dos atendidos pelas pastorais e tornar
as “lideres” especiais, detentoras de algo rarissimo: nocgdes
gue salvam vidas ou que ajudam a viver melhor. (ANJOS,
2008, p. 520)

Cida acredita que sua vontade de saber chamou a atencdo dos

religiosos, que passaram a investir em sua formacdo. A primeira grande

experiéncia formativa foi um Curso de Aperfeicoamento Teoldgico realizado no

Instituto Pio XI°6, em S&o Paulo.

Eu tinha sede de conhecimento e eles perceberam. Eu tinha
um interesse muito grande, uma vontade de organizar e ver
que aquele Cristo ndo era sé dentro de quatro paredes. De
mostrar esse Cristo vivo que esta ao lado da gente todos os
dias. Eu tinha sede. Eu ndo sei se é isso e nem sei porque eu
fui escolhida.(Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de
2019)

O curso foi realizado durante trés anos, sempre no més de janeiro. A

cada janeiro, eram 22 dias ininterruptos de estudos. Cida conta as dificuldades

que enfrentou para concluir o curso em Sao Paulo. Sobretudo porque nunca

tinha ficado longe dos filhos, que eram pequenos na época, e nem do marido.

Eu nunca tinha saido pra dormir fora da minha casa. E era
muito apegada aos filhos e eles todos pequenos. Pra eu ir eu
tive que arrumar roupa emprestada porque eu nem tinha roupa
gue pudesse ir pra S&o Paulo e ficar tantos dias 4. Porque por
trés Janeiros eu passei 22 dias em Sao Paulo. E o Toninho ia
na Paroquia pra ligar pra mim. Ai a gente se falava quanto ele
ia la e quando ouvia minha voz comecava a chorar. O Padre
Guaraciba ria e perguntava se ele queria um lengol pra enxugar

%6 O Instituto Pio XI é uma escola regular de educacdo bésica criada e mantida pelas religiosas
da Congregacdo das Irmas Beneditinas da Divina Providéncia. Além da educacdo basica, a

instituicao

cursos de aperfeicoamento em teologia. Fonte:

http://www.institutopioxi.org.br/historico.php acesso em 25 de janeiro de 2019.


http://www.institutopioxi.org.br/historico.php
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as lagrimas. Foi muito dificil pra mim, mas foi muito bom. Eu
cheguei com mais animo de trabalhar, sabendo que a Igreja
tem muita coisa boa, mas que a Igreja tinha grandes barreiras.
Aquele conhecimento pra mim, foi muito importante, porque
guando surgiam os problemas eu sabia mais ou menos o que
fazer. (Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

A realizacdo desse curso de aperfeicoamento teoldgico se deu, como
dito, a partir de um convite dos padres. Padre Francisco conta porque Cida foi
escolhida:

Poderiamos levar apenas uma pessoa da Pardquia inteira e a
gente enxergou na Cida um grande potencial de multiplicagéo.
Também enxergavamos na comunidade de Macaubas, como
um todo, uma forca e uma vontade muito grande de crescer
junto. Desde o inicio, a comunidade como um todo se destacou
muito no trabalho pastoral. E a Cida era muito engajada, nao
tinha medo de nada. A Cida nado dizia ndo. (Pe. Francisco.
Entrevista realizada em 18 de janeiro de 2019)

Aqui fica evidente a importancia do olhar do lider religioso e sua
percepcao sobre os potenciais dos membros da comunidade. Para Anjos
(2008, p. 518) a acédo dos agentes religiosos constitui as causas, as estruturas
organizacionais e os modelos de militincia dos membros e lideres de
comunidades e movimentos ligados a Igreja. Para a autora, o “modo de
organizacdo e acao proposto pelos agentes religiosos pode ser descrito como
mediacdo de ideologias, de técnicas, de repertérios de acdo e de ampliacdo de
redes de relagdes’. E pelos agentes religiosos que esses lideres comunitarios
acessam outras instituicbes que ndo apenas a Igreja e ndo apenas a
comunidade em que estdo inseridos, mas também, partidos politicos,
burocracias estatais, organizacbes nao governamentais e outros. Esta
mediacao se fez presente em varios episodios da experiéncia de Macaubas,
como no caso dos ja relatados projetos para financiamento da construcédo da
Fabrica de Polvilho, em que os padres intervinham junto as agéncias
financiadoras e a EMATER-MG dava o suporte burocratico necessario. Anjos
(2008, p, 518) postula que “esse acesso aporta saberes e recursos especificos
a acado coletiva, como fontes de financiamento para suas acdes; permite
também a constituicdo de certo capital social, com o0 engajamento nas
comunidades de advogados, engenheiros, jornalistas, sociologos, educadores
(...) médicos, psicologos e nutricionistas”. Os lideres comunitarios, entéo,
passam a exercer papel de mediadores entre essas esferas e as suas

comunidades. Anjos faz ressalva, entretanto sobre as diferengcas entre as
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mediacoes exercidas pelos agentes religiosos daquelas exercida pelos lideres
no espectro da comunidade:

Se a atuagao das “lideres” é similar a mediagao exercida pelos
agentes religiosos, as logicas a partir das quais atuam s&o
distintas. Os agentes religiosos sdo participes de outras
esferas sociais — como 0 espacgo de elaboracdo teoldgica, o
espaco escolar, instituicdes estatais, os espacos de definicdo
legitima de exercicios profissionais —, nos quais sua
experiéncia como “assessores de comunidades” e em
“‘movimentos populares” pode funcionar como um capital e
proporcionar recompensas especificas. Para as mulheres, o
exercicio de mediacao de recursos e saberes para a populacao
local circunscrita na “comunidade” resulta na sua constituicdo
em uma referéncia em nivel local. (ANJOS, 2008, p. 519)

Outros processos formativos ligados a experiéncia religiosa catélica
vieram. Cida participou de um curso de formacado de liderancas ofertado pela
Diocese de Guaxupé, a qual a Paréquia de Séo José esta vinculada, e também
atuou, na cidade de Muzambinho, como multiplicadora das experiéncias para

outros agentes de pastorais e membros de Comunidades Eclesiais de Base:

Eu fiz um curso de formagdo de liderancas em Guaxupé
durante trés anos. A convite dos padres. Tinha cinco de
Muzambinho que ia. (...) Uma vez por més, o dia todo, a gente
ia no antigo seminario (...) Depois teve curso em Muzambinho.
Nés que participamos em Guaxupé viemos trabalhar com os
outros membros da Par6quia. A gente multiplicava aqui os
conhecimentos. E eu multiplicava também na Catequese,
porque eu fui coordenadora por 9 anos. Morando aqui na
Macaubas, sem carro, sem moto, sem nenhum cavalo e eu fui
coordenadora da catequese de toda a Paroquia. Os meus
genros ou alguém que tinha moto, as vezes me levava até na
Ponte Preta. Mas na volta eu vinha a pé. (Cida. Entrevista
realizada em 19 de janeiro de 2019)

Entendo que Cida se tornou uma referéncia na sua comunidade. Nao
apenas na comunidade de base, mas na Comunidade Paroquial de S&do José
de Muzambinho e na sociedade muzambinhense. Depois, sua acao extrapolou
os limites do municipio de Muzambinho, tornando-se representante regional do
movimento de Comunidades Eclesiais de Base. Num primeiro momento,
representando o setor de Guaxupé®’ nos encontros diocesanos de CEBs.

NGs tinhamos um encontro por ano na Diocese e cada ano o
encontro era em um setor da Diocese. Ou Pogos, ou Guaxupe,

>’Com aproximadamente 900 mil habitantes, a Diocese de Guaxupé, situada no sul e sudoeste
de Minas Gerais, compreende uma drea de mais de 15 mil quildometros quadrados. A diocese
possui 86 pardquias distribuidas em 41 municipios e 11 distritos, organizando-se por setores
pastorais: Alfenas, Areado, Cassia, Guaxupé, Passos, Pocos de Caldas e S3o Sebastido do
Paraiso. Fonte: http://guaxupe.org.br/area-de-atuacao, acesso em 13 de margo de 2019.


http://guaxupe.org.br/area-de-atuacao
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ou Passos. A gente reunia uma vez por ano, umas 300
pessoas, mais ou menos e a gente fazia um levantamento de
como estavam as Comunidade Eclesiais de Base na Diocese.
A Paréquia dava o carro, a perua pra levar a gente, dava o
dinheiro pro almoco. (Cida. Entrevista realizada em 19 de
janeiro de 2019)
Anos mais tarde, Cida passou a ser uma das representantes diocesanas
do Movimento de Comunidades Eclesiais de Base, tendo participado do “X
Encontro Intereclesial das CEBs™®, que aconteceu na cidade de llhéus, na
Bahia, no ano 2000, distante mais de 1.500 quildbmetros de sua terra.

Ai teve o encontro de llhéus no ano 2000 para celebrar 25 anos
de CEBs. Tinha mais de 3 mil pessoas. Tinha gente de nove
paises. A gente ficou hospedado em casa de familias que nos
acolhiam. Isso é CEBs, Evandro! Um ajudando o outro. E la
nesse encontro foram elaborados os temas que até hoje estéo
sendo usados nas reflexdes dos setores das comunidades. La
tinha 86 bispos e aquilo tudo foi feito junto do povo. (Cida.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Em meio a tantas experiéncias de formacao, a lider comunitaria passa a
atuar como multiplicadora dessas experiéncias no contexto da Pardéquia de
Muzambinho.

E a gente tinha os encontros no saldo paroquial para o estudo
dos Coordenadores das Comunidades. Eram 32 comunidades.
A gente recebia um material que vinha para a Paréquia, mas a
gente fazia um estudo enraizado. A gente levava os problemas
e trazia novas propostas e até 0s cantos que a gente aprendia
tinham a ver com a nossa realidade. Era muito bom. (Cida.
Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Mais uma vez, fica claro que a atuacdo de Cida sempre esteve em
consonancia com a dindmica proposta para a vivéncia em CEBs, sobretudo o
método “ver-julgar-agir’. Cida sempre menciona aquilo que chamada de
‘problemas”. Mas em todas as ocasides, também fala em “solucdes”. As
solucdes, dentro do método “ver-julgar-agir’, sdo sempre almejadas a luz das
reflexdes sobre o evangelho. Entretanto, como dito, extrapolam os limites
eclesiais das comunidades. Nao faltam exemplos de lideres comunitarios
formados numa perspectiva de religiosidade que se tornaram lideres de

movimentos sociais ou politicos. Isto, postulo, esta relacionado também a

% 102 Encontro Intereclesial das CEBs aconteceu em llhéus (BA), no ano de 2000, e
participaram 3036 pessoas no X Intereclesial: 1565 homens e 1471 mulheres. 2395 delegados.
Dos 72 evangélicos presentes, 4 eram bispos, 37 pastores(as), 31 leigos(as). Participaram ainda
45 pessoas da Ampliada Nacional, 62 da América Latina, 64 assessores(as), 63 bispos catdlicos,
7 das religides afro-brasileiras e 65 indigenas. Fonte: http://www.cnbb.org.br/memoria-dos-
primeiros-13-encontros-intereclesiais-das-cebs-no-brasil/ acesso em 31 de janeiro de 2019


http://www.cnbb.org.br/memoria-dos-primeiros-13-encontros-intereclesiais-das-cebs-no-brasil/
http://www.cnbb.org.br/memoria-dos-primeiros-13-encontros-intereclesiais-das-cebs-no-brasil/
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dindmica de reflexdo dessas comunidades. Boff (1994) destaca a inegavel
funcdo critica e desmistificadora das CEBs. Na sua visdo, na dindmica das
CEBs é impossivel continuar escondendo a verdadeira realidade social. Os
constituintes da Comunidade de Base passam a entender o que é exploracao,
0 que é tortura, 0 que é ditadura e as comunidades se apropriam de
instrumentos de analise mais sofisticados, antes restritos ao meio académico
ou politico militante. Esta sede de justica é que levara a comunidade a um
outro patamar, que envolvera enfrentamentos as estruturas sociais vigentes.
“Se vocé comecga muito, sé religido, religiao, religido. Nado da certo. A religido
tem que ter os pés no chéo, enraizada na realidade. Nao adianta ter um Deus
poderoso e esquecer do Deus crucificado” (Cida. Entrevista realizada em 19 de
janeiro de 2019).

Como ja abordado, a pesquisadora Angela Della Flora publicou em 2007
um estudo que mostra como se deu, para um grupo de jovens do interior do
estado de Santa Catarina, a passagem de uma experiéncia religiosa vivida no
bojo de Comunidades Eclesiais de Base para uma configuracdo de lideranca
politica e militancia, sobretudo em movimentos sociais e partidos politicos. Frei
Betto (1981), por sua vez, aponta que as CEBs ndo se fecham em si mesmas,
pois as probleméticas levantadas nas reunides sdo, em sua maioria, questao
sociais, ligadas a sobrevivéncia do povo. Esta tendéncia foi verificada em
Macaubas e, sobretudo, na experiéncia de vida de sua lider. Cida passou a
atuar politicamente na regido. Atuou no Conselho Municipal de
Desenvolvimento Rural Sustentavel (CMDRS), foi convidada por trés vezes,
inclusive pelos padres, para concorrer a uma cadeira na Camara Municipal de
Muzambinho (convite que ela nunca aceitou) e, ao lado de outra lider
comunitaria, Luiza do Ribeirdozinho, formou uma chapa para concorrer a
Diretoria do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Muzambinho.

Trés vezes eu fui chamada pra ser candidata pra ser
vereadora, mas eu nunca aceitava. Apesar que eu achava
muito bonito essa questdo das mulheres estarem na politica.
Mas eu ndo aceitei porque eu pensei que pudesse estragar.
Mas eu ja lutava aqui na comunidade pra combater, inclusive,
esses politicos que vinham de vez em quando querendo fazer
festa. E eu dizia que a gente n&o precisava de festinha. A
gente precisava era de politicas publicas. Mas eu fazia muita
politica, ia atras, cobrava e saia muita coisa (...) Sobre o
Sindicado, eu e a Luiza, a gente participava no Sindicato e nés
duas observavamos coisas que a gente ndo gostava. Ai um dia
nés decidimos montar um chapa pra participar. A gente nao
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ganhou, mas tivemos muitos votos, principalmente aqui nessa
regido dos bairros aqui proximos (Cida. Entrevista realizada em
19 de janeiro de 2019).

Ao contrario dos jovens retratados no trabalho de Della Flora (2008), que
se apartaram geograficamente de suas comunidades e, em alguns casos,
ideologicamente de suas vivéncias religiosas pregressas, com Cida foi
diferente: o inicio da experiéncia religiosa em CEBs e toda sua formacédo
enguanto lideranca comunitaria se da depois de casada e com seus seis filhos
ainda pequenos. Talvez por isso, Cida nunca se apartou de sua comunidade. A
sua militancia social e politica foi atrelada a vivéncia religiosa. Permanecer na
comunidade, inclusive, é uma questdo para ela. Seus projetos visavam a
fixacdo dos jovens no meio rural. Sua atuacdo nao € de fuga, mas de melhoria
do seu lugar para que se torne o lugar de todos. Por isso, dos 26 anos de
trabalho como lider de sua comunidade eclesial de base, 14 anos foram
compartilhados com a lideranca da Associacdo Comunitaria do Bairro. E é
nesta perspectiva que sua atuacdo como lider extrapola o carater eclesial e
toma dimensdes sociais e politicas sem que nunca houvesse separacao entre
as duas iniciativas. Pelo discurso de Cida, é visivel que elas, na verdade, se
confundem. Como pesquisador, como alguém que olha de fora, eu faco essa
distincdo. Cida ndo a faz, ainda que reconheca que sua atuacdo politica foi
forjada no seio da Igreja:

De tanto os padres dizer que a gente tinha que lutar pra ter voz
e vez, que a gente sentiu necessidade de criar uma Associagéo
de Moradores. E olha que de 1988 pra c&, a gente, que ndo
tinha nem banheiro, a gente ganhou identidade, telecentro,
tambor de leite, fabrica de polvilho e tudo isso tem tudo a ver
com a implantagdo da Comunidade Eclesial de Base. Mas néo
era s6 eu! A gente tinha um suporte muito grande de todos.
Afinal, a gente ndo é comunidade sozinha (Cida. Entrevista
realizada em 19 de janeiro de 2019.)

Para Anjos (2008, p. 519), é inequivoca a relacdo entre o engajamento
nas comunidades e pastorais e a aquisicado de recursos — ou pressupostos —
que possibilitem o investimento em uma “carreira militante”. E este percurso
que propicia o0 surgimento da lideranca comunitaria. “E a ‘caminhada de
comunidade’ necessaria a toda “lider”. A partir do primeiro estimulo, dado via
agentes religiosos, ao trabalho comunitario, “como o convite para participar das
atividades da igreja (cursos de catequese dos filhos, fornos comunitarios,

grupos de reflexao, etc.), as mulheres vao se descobrindo aos poucos como
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capazes de liderar, e vao tomando para si ou recebendo outras atribuicdes no
trabalho da Igreja”. Primeiro no trabalho da Igreja e, depois, a partir de uma
vivéncia de Igreja sem muros, trabalhos sociais. Para Anjos (2008, p. 519)
“este é um dos sentidos da caminhada na comunidade, a experiéncia adquirida
na prética”.

A partir de 2010, segundo ano de implantacdo da Fabrica Comunitaria
de Polvilho, Cida se afastou da lideranca, tanto da Comunidade Eclesial
qguando da Associacdo dos Moradores do Bairro. Ela precisou cuidar da saude
de seu marido, enfrentou a morte do pai e também teve de lutar contra
problemas de saude que lhe acometeram. Posteriormente, enfrentou a perda
de um neto adolescente. Também em 2010, apds 22 anos de trabalho, os
padres foram embora de Muzambinho. Os novos sacerdotes catolicos que
passaram a trabalhar na paroquia a partir de entdo ja ndo incentivavam mais
essa vivéncia religiosa engajada com as questdes sociais e politicas.

Eu ndo participo mais da associacao e também nao coordeno a
comunidade. Mas quando eu entreguei a Associagao a gente ja
tinha movimentado mais de um milhdo de reais. Nossa, € muito
dinheiro e tudo na minha responsabilidade. Chegou uma hora
gue eu nem dormia mais de tanta preocupacdo. Mas ai, o
Toninho ficou cego e eu tive que cuidar dele, depois meu pai
morreu e eu também fiquei doente. Nossa, tive muitas perdas.
A perda do meu pai, da minha sobrinha, do meu neto. Mas a
ida dos padres foi uma delas, foi uma grande perda. Porque
hoje jA ndo é mais a mesma coisa. Nao tem mais aquele
incentivo. (Cida. Entrevista realizada em 19 de janeiro de 2019)

Quando pergunto se a comunidade se dissipou. Cida afirma que nao. Ali
a comunidade ainda é muito forte. Ela lamenta, entretanto, que a participacéo

do pessoal hoje em dia esteja restrita as celebracdes religiosas.

A Comunidade ainda é muito forte. A igreja fica sempre
lotadinha. Mas o trabalho social esta esquecido. Eu nao sei se
a Igreja hoje tem outro segmento que ndo é o social.
Antigamente, quando a gente estava com problemas, os
Padres vinham, davam um puxdo de orelha e a comunidade
animava de novo. Mas hoje, parece que ndo é mais
comunidade eclesial de base. Acho que se for pra eu trabalhar
na Igreja hoje, eu ndo saberia trabalhar. (Cida. Entrevista
realizada em 19 de janeiro de 2019)

Cida diz que hoje néo saberia trabalhar. Parece ndo encontrar mais no
povo da sua comunidade os ingredientes que a motivaram por mais de duas
décadas. Ela encontra hoje uma Igreja diferente daquela em que se viu formar

como lideranca. Certamente porque, mesmo que de forma tardia, chegou em
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sua comunidade uma nova experiéncia religiosa, a experiéncia catolica do
inicio do século XXI. Quem nos ajuda a compreender essa nova experiéncia
religiosa — que na verdade ndo tem nada de nova — é Barbosa (2009), para
guem o contexto eclesial atual reflete, sobretudo, as diretrizes da Igreja
Catodlica durante o pontificado de Jodo Paulo I1°°. Se desde os anos 1960, o
pensamento latino-americano, nele incluido a Teologia da Libertagdo, foi capaz
de desencadear um processo fértil de formacdo de liderancas populares —
religiosas, sociais e politicas — que sustentou todos os movimentos de
transformacdo social, mediante uma praxis educacional marcada pela luta
popular, foi a partir do pontificado de Jodo Paulo Il que a Igreja experimentou
uma reacdo conservadora e até mesmo um cerceamento da reflexdo teoldgica
a partir da realidade histérica. Barbosa (2009) aponta ainda que o avanco
dessa nova onda reflete diretamente nas concepcdes que sustentaram a
pratica do Cristianismo de Libertacdo na América Latina: a Conferéncia de
Medellin (1968) e a Conferéncia de Puebla (1979).

Postulo que esta realidade chegou tardiamente em Muzambinho porque
os lideres religiosos que colocaram em pratica o modelo de Igreja que
promoveu naguela localidade os acontecimentos que aqui foram narrados
apenas deixaram a paroquia no ano de 2010 e permaneceram até o fim de sua
jornada naquele chéo fiéis aos ideais que tinham quando la chegaram, 22 anos
antes.

Uma evidéncia desta hipotese € o discurso de Pe. Guaraciba, ja em
2009, por ocasido da inauguracdo da Fabrica Comunitaria de Macaubas. O
discurso foi tema de uma reportagem do jornal impresso local, que segue em
partes transcrita, e a reproducéo de seu contetdo deixa claro que os valores de
uma lgreja engajada continuavam, em 2009, caros ao sacerdote:

No seu discurso durante a solenidade, Padre Guaraciba Lopes
declarou que a fabrica teve inicio ha 21 anos. Revelou que a
presenca marcante da Igreja Catélica na comunidade resgatou
a dignidade dos moradores. A comunidade era conhecida
pejorativamente como “Coréia”, a exemplo de Jesus quando
diziam que “Ele era de Nazaré”. “Nos resgatamos a dignidade
dessas pessoas e mostramos a elas o direito, o dever e a
justica”, falou. O religioso explicou que a Macaubas € uma
Comunidade Eclesial de Base, ou seja, pauta a sua vida e
conduta pelo Evangelho. Na comunidade existe uma “porta
legitima de entrada” por onde se entra e conhece a vontade de

%9 Esta questdo fora abordada no item 2 deste trabalho, quando tracou-se a perspectiva
histdérica do Cristianismo de Libertagdo no Brasil e na América Latina.
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Deus. Por esta porta também se conhece o direito de cada ser
humano de ser tratado com igualdade de condicbes diante das
instituicdes. “Qualquer pessoa que entra nesta comunidade por
outro caminho que ndo seja esta porta principal ndo é
considerado legitimo e nem tdo pouco acolhido”, falou. Padre
Guaraciba lembra que foi procurado pela comunidade, pois ndo
vai até o bairro a cada quatro anos. “Eu ndo estou na
comunidade. Eu sou parte desta comunidade”, disse. (...) “Uma
instituicdo vem até esta comunidade, que procura a libertacao,
e tenta oprimir esta comunidade impondo regras e normas que
ndo sdo da pratica desta comunidade®®. Mas eu digo: fiqguem
tranquilos. Todo este povo que esta aqui vai embora hoje.
Amanhd vocés ficam aqui. A agroindustria é de vocés e
ninguém vai interferir mais”.®!

Quando coloco a reportagem diante de Cida, ela referenda o discurso do
Padre. Diz que aprendeu dele a identificar “os que querem ajudar a
comunidade e os que querem S0 tirar proveito”.

A lideranca de Cida parece demonstrar uma caracteristica cara ao
Cristianismo de Libertagdo: a inconformidade diante da opressdo e da
exclusdo. Além disso, demonstra um carater idealizador, que a levou a procurar
os caminhos do desenvolvimento social solidario. A lideranca de Cida alcou a
comunidade a execucao de um projeto de transformacao social. Transformacéao

esta que se deu no desenrolar de um processo, sobretudo, educativo.

4.2 O caso de Macaubas e sua Lider como Processo Educativo

Este € um trabalho que pretende contribuir para uma expansdo do
entendimento da formacao, talvez, avancando para os espacos de formacao
gue ndo possuam o reconhecimento social oficial, ou seja, o diploma, mas que
sdo responsaveis por verdadeiras transformacdes nas vidas de milhares de
individuos. Por isso mesmo, a educacdo aqui deve ser entendida em seu

conceito critico, como mostra Paro (2014), para além dos bancos escolares,

80 O discurso do Padre fazia referéncia ao fato de que houve uma tentativa de transformar a
inauguracdo da Agroindustria de Macaubas em um evento politico. Cida, em sua entrevista,
concedida em 19 de janeiro de 2019, contou que uma das institui¢cdes financiadoras do projeto
tentou impor regras de cerimonial a solenidade de inauguragdo e tentou vetar o uso da
palavra por algumas pessoas, entre elas o préprio Padre Guaraciba e o ex-Prefeito da cidade,
sendo que ambos haviam sido convidados pela comunidade.

61 O trecho foi transcrito de reportagem o jornal “A Folha Regional”, edicdo de sexta-feira, 22
de maio de 2009. A reportagem, ainda estd disponivel e pode ser acessada pelo link
http://www.afolharegional.com/?url=incio/agronegocio/inaugurada-fabrica-de-polvilho-na-
macaubas. Acesso em 19 de mar. 2019.
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como processo de troca de experiéncias, de construcdo de conhecimento, de
apropriagao da cultura e de mudancga de realidade.

Se convencionarmos que os fatos aferidos em Macaubas séo oriundos
de uma imersdo da comunidade e de sua lider comunitaria em uma experiéncia
profunda das dinamicas do Cristianismo de Libertacdo e se, a partir dessa
convencao, tecermos uma linha cronolégica em que tudo comeca com a
chegada dos padres Francisco e Guaraciba em Muzambinho, no final dos anos
1980, passa pela fundacdo da Comunidade Eclesial de Base, a partir de 1989,
continua com a identificacdo e com as iniciativas de capacitacdo da lideranca,
que se fazem de forma continua em toda a década de 1990 e culminam com a
organizagdo associativa da comunidade e o desenvolvimento de projetos mais
significativos de desenvolvimento econdémico local, entenderemos que o se deu
ali foi um processo educativo. De uma comunidade que, como diz a propria
Cida, ndo tinha nem nome e era formada de casas que nao tinham banheiros,
para o exemplo regional de desenvolvimento que se tornou Macaubas, tudo foi
aprendido ao longo dos anos. Aprendeu-se sobre verminose, sobre teologia,
sobre construir fabricas, sobre associativismo, sobre produzir polvilho, sobre
manusear maquinas, fazer atas, sobre ser agente pastoral, sobre o cuidado
com a terra e com as aguas. O Cristianismo de Libertacdo desencadeou um
processo pedagolgico para aquelas familias de Macaubas. A didatica da
experiéncia em Comunidade Eclesial de Base foi a propulsora desse processo.
e tudo o que ocorreu em Macaubas é educativo na medida em que aproxima a
comunidade das propostas pedagdgicas de um educador notavel: Paulo Freire.
Ele, por sua vez, é préximo de Macaubas porque é préximo do Cristianismo de
Libertacé&o.

Uma analise sobre obra de Paulo Freire, ainda que superficial, permitiria
afirmar de maneira inequivoca sua preocupacdo — e mesmo também — com
causa de populacdes desfavorecidas e seu entendimento de que a educacao
constitui instrumento de libertagcéo de tais povos e, ao mesmo tempo, de que as
instituicbes educacionais e as praticas de educagdo quando acessiveis aos
pobres sdo inadequadas. Os camponeses, os adultos analfabetos, os jovens
universitarios, os professores, os oligarcas, os representantes intelectuais dos
oligarcas e tantos outros sujeitos especificos do espectro social foram alvo de
analises do educador. Entretanto, € na obra “Pedagogia do Oprimido” que

todos os sujeitos nominaveis ganham uma construcao abstrata e passam a ser
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chamados de opressores e oprimidos®?, o que ndo deve ser entendido como
um resumo, mas como uma ampliacdo dos horizontes de analises. O que
postulo € que a abstracdo conferiu uma possibilidade de atualidade a obra de
Freire que nos permite incluir elementos ou sujeitos que nado foram, a seu
tempo, especificamente, objetos de suas analises, mas que hoje podem a elas
ser incluidos: as populagbes travestis, os refugiados, os novos arranjos
familiares, os moradores de rua, as populacdes das favelas sob dominio do
crime organizado, entre tantos outros grupos identitarios minoritarios em
direitos e — por que ndo? — uma comunidade campesina desassistida®3, que é o
foco deste estudo.

E na existéncia dessas comunidades e sujeitos que Paulo Freire, penso,
aposta suas fichas. E aqui temos uma primeira aproximacéo do pensamento de
Freire com a Teologia da Libertacdo, pois, se para esta nova teologia, a
opressdao € um “pecado estrutural” da sociedade, para Freire a dinamica
estrutural social conduz para a dominagéo das consciéncias (FREIRE, 2016).
As estruturas da sociedade, dominada por grupos privilegiados, levam néo s6 a
opressao, mas, também, a alienacdo, ou seja, a uma opressdo severamente
sentida, entretanto, dramaticamente ndo percebida: a naturalizacdo da
opressado. E neste sentido, tanto a corrente teoldgica quando as propostas de
Freire estdo preocupadas com a tomada de consciéncia. Freire (2016, p. 96)
defende “um permanente esforco de reflexdo dos oprimidos sobre suas
condi¢cdes concretas”, inferindo que a reflexao conduz a pratica. Enquanto isso,
na CEBs, um dos métodos mais utilizados para a tomada de consciéncia é o
“ver-julgar-agir” (BETTO, 1981, p.11), onde, conjuntamente, debatem-se os
problemas, julgam os mais urgentes e propdem acdes sob uma perspectiva
biblica. E neste sentido, a acdo pela percepcédo biblica, muito especialmente

pela ética do exemplo biblico da vida de Cristo narrada nos evangelhos, € uma

52Esta percepcdo estd posta pelo Professor Celso de Rui Beisiegel, da Faculdade de Educac¢3o
da Universidade de Sdo Paulo (USP), no Prefacio da 602 edicdo do Livro “Pedagogia do
Oprimido”, lancada em 2016 pela Editora Paz e Terra.

8Ppaulo Freire tratou de camponeses em sua obra, mas destaco aqui que a situacdo da
Comunidade de Macaubas possui particularidades, pois, em que pese ser rural, nunca esteve
inserida num contexto de latifindio e nem mesmo de conflito entre fazendeiros e
trabalhadores. Sua situagdo de opressdo se deu, no meu entendimento, muito mais pela falta
de acesso aos servicos bdasicos e, por vezes, aos bens minimos necessdrios para o
desenvolvimento humano, ou seja, por estar invisibilizada para o poder publico e a classe
dominante local. Uma situagdo que, postulo, foi modificada com a implantagdo da
Comunidade Eclesial de Base no bairro.



96

colaboracdo da pratica do Cristianismo de Libertacdo com uma das mais
severas preocupacodes de Freire: o oprimido nao ser tornado um opressor.

Todavia, ainda € possivel aproximar as propostas de Freire com a
pratica de uma Comunidade Eclesial de Base ao analisarmos a concepcao
bancaria de educacdo como pressuposto da opressdo. Na obra de Freire, ha
uma critica severa a ténica preponderante nos processos educacionais, que €
a da narracdo e da dissertacdo. NarracOes, diga-se de passagem, alheia a
experiéncia existencial dos educandos (FREIRE, 2016, p. 103), que ndo déao
significados aos termos, que apenas depositam informacdes nos educandos.
Ao fazer uma analise como essa, ao mesmo tempo em se fala de religiosidade
catdlica, é impossivel ndo fazer analogia desse processo chamado de
educacdo bancaria com as praticas da tradicional catequese catolica. Paulo
Freire diz: “que o educando fixa, memoriza, repete, sem perceber o que
realmente significa quatro vezes quatro”. Do meu lado, eu penso, quantos
catélicos sabem o que é “epifania”, “paraclito”, “prodigo”. Entretanto, é
exatamente na pratica proposta pelas concepc¢des dos tedlogos do movimento
religioso libertario que a religido também deixa de ser “bancaria” e passa a ser
“problematizadora”. E nesta proposta que o leigo deixa de ser um mero ouvinte
e passa a ser protagonista da pratica religiosa.

Essas sdo duas aproximacgdes iniciais facilmente identificaveis entre o
fendmeno religioso e a pedagogia libertaria de Freira. Entretanto, por entender
gue o processo de formacao de liderangcas nas Comunidades Eclesiais de Base
€ um processo educativo e por entender que a pedagogia de Freire valida
essas experiéncias ndo formais de educacdo e, mais que isso, que O
pensamento de Freire esta proximo ao desenvolvimento do Cristianismo de
Libertacdo, seja no campo tedrico, seja no campo histérico-temporal, esta
pesquisa preocupou-se em unir ao seu arcabouco tedrico reflexbes, além
dessas apresentados a priori, que proponham elo entre a obra de Paulo Freire
e 0 pensamento produzido pelo Cristianismo de Libertacao, pois pressupde que
esta aproximacao ndo constitui mera coincidéncia de terminologias, mas que a
formacdo de liderancas verificadas nos processos concretos experimentados
pelas CEBs no contexto histérico apresentado sofreram influéncia decisiva das
proposicoes de Freire, em que pese nNao ser comum encontrar materiais
literarios ou académicos que facam essa associacdo. Obviamente, a

contribuicdo de Freire, como aponta Guimaréaes (2011), ndo pode ser entendida
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como teoldgica, uma vez que ele ndo era sequer um tedlogo, mas, que a sua
contribuicdo pedagdgica foi de suma importancia para a nova teologia é um
pensamento compartilhado por académicos — raros, é verdade — que se
debrucaram sobre o tema.

Esta aproximacao que procuro demonstrar nessas linhas, sédo apontadas
num estudo de Guimarées (2011, p. 60), para quem a Teologia da Libertacdo —
que aqui consideramos como o0 brago tedérico do fendmeno religioso
Cristianismo de Libertacdo — e Paulo Freire “compartilham uma preocupacéao
com os pobres e oprimidos, como principal causa de reflexdo e agao”. Este
ponto € central. Entretanto, had outras convergéncias que ndo podem ser
ignoradas: ambas se valem de instrumentos criticos e marxistas para realizar
analises sociais e econdmicas, ambas carregam consigo o Viés revolucionario
e ético e se abragcam no campo terminoldgico: “os oprimidos”. Esses sujeitos
“sdo uma preocupagao comum estejam na igreja, na escola ou fora da escola”
(Guimarées, 2011, p. 60). Por fim, ha o carater situacional e temporal de Freire,
ou seja, um intelectual engajado com as questdes sociais de seu tempo, 0 que
também se verifica na Teologia da Libertagcao: “a expressao do inconformismo
com a situacao de injusti¢ca” de entao.

Entretanto, h4 uma questao muito especial no que tange a concepc¢ao de
mundo de Freire e que € apontada com propriedade no estudo de Pereira
(2017): a transcendentalidade do ser humano. Na concepcdo de Freire, 0
humano € um ser transcendental. Para Pereira (2015), Freire concebe o
homem como um ser histérico livre, ainda que ndo seja a liberdade conceitual
dos pensadores liberais do século XVIIl, mas, antes, o humano como um ser
dotado de condi¢cdes que o tornam capaz de protagonizar a propria libertacéo
e, para além disso, tomar parte na transformacdo do mundo, auxiliando na
libertacdo de outros. E € na obra Educagdo como Pratica da Liberdade que
este entendimento de Freire fica claro. Para Pereira (2015, p. 3), nesta obra,
Freire “oferece os componentes de um pensador que tinha consigo a
perspectiva cristd, marxiana e alguns elementos do existencialismo francés”.
Além disso, Freire ainda alerta para o uso da religido como instrumento
alienante, propondo-a como instrumento de libertacdo. Para Freire (2015),
somente o homem é capaz de transcender:

E o homem, e somente ele, capaz de transcender. A sua
transcendéncia, acrescente-se, ndo é um dado apenas de sua
qualidade “espiritual” no sentido em que estuda Erich Kahler.
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Ndo é o resultado exclusivo da transitividade de sua
consciéncia, que o permite auto-objetivar-se e, a partir dai,
reconhecer 6rbitas existéncias diferentes, distinguir um “eu” de
um “ndo-eu”. A sua transcendéncia esta também, para nés, na
raiz de sua finitude. Do ser inacabado que € e cuja plenitude se
acha na ligacao com seu Criador. Ligagéo que pela sua propria
esséncia jamais sera de dominag¢do ou de domesticagdo, mas
de libertacdo. Dai que religido — religare — que encarna este
sentido transcendental das rela¢cdes do homem, jamais devera
ser um instrumento de sua alienacdo. (FREIRE, 2015, p.56).

Ao analisar especialmente este trecho da obra, Pereira (2017, p. 4)
preocupa-se em pontuar que Freire “ndo € ingénuo de pensar que todas as
experiéncias religiosas estdao isentas de expressbes de alienacdo ou
fanatismo”. Entretanto, feita a ressalva, € tocante o lugar privilegiado para o
fomento da libertacdo dos oprimidos que Freire confere as experiéncias
religiosas. Se por um lado, a histdria mostra que as religides tém,
majoritariamente, atuado ao lado das classes dominantes, por outro, Paulo
Freire aponta que h& possibilidades de libertacdo e de transformacdo humana
através de uma nova concepcéao de religiosidade. Isto porque o ser humano
tem a capacidade de transcender sua realidade ao mesmo tempo em que se
insere no mundo (PEREIRA, 2017).

O ser humano é, portanto, um ser histérico e aberto, logo, ndo pode ser
entendido como coisa, mas como sujeito. E como tal, agente de sua propria
libertacdo num processo que passa pela mudanca de uma consciéncia ingénua
para uma consciéncia critica, confirmando, portanto, que para Freire, a
conceituacdo de liberdade n&o parte de elementos liberais, mas, de elementos
existencialistas. A partir de sua propria experiéncia religiosa crista, Paulo Freire
postula que a experiéncia religiosa em si deve ser, entdo, instrumento para
este fim: a liberdade.

O cristianismo é para mim, uma doutrina maravilhosa. Embora
digam que sou um lider comunista (...) Eu nunca tive a intencao
de deixar de ser, de “estar sendo”, catdlico (por que ndo sou
apenas catoélico, mas estou sendo-o todos os dias: a condicdo
de ser é “estar sendo”). Nao senti, até hoje, qualquer
necessidade de abandonar a Igreja ou deixar minhas
convicgdes cristas para dizer o que estou dizendo, ou para ir
para o céarcere ou para 0 exilio. Apenas assumo
apaixonadamente, corporalmente, fisicamente, com todo o meu
ser, uma postura cristd porque esta me parece, como dizem 0s
chilenos, plenamente revolucionéria, plenamente humanista,
plenamente libertadora e, por isso mesmo, comprometida,
utdpica. E esta deve ser, a meu ver, nossa posi¢cao: a posi¢ao
da Igreja que nao se esquece de que, por sua propria origem, é
chamada a morrer tremendo de frio. Isto € uma utopia, € uma
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denuncia e um anuncio do compromisso histérico que expressa
a coragem no amor. (FREIRE, 2015, p. 51)

Ao propor uma Igreja que € “chamada a morrer tremendo de frio”, Freire
evidencia a opgéo pelos pobres e, mais que isso, o desafio, que sera proposto
tanto em sua pedagogia quanto na Teologia da Libertacdo, de elaborar a
sintese da relacdo entre opresséo e libertacdo. Para a Teologia da Libertacéo,
uma igreja que ndo se compromete com a libertacdo dos pobres € uma igreja
que nega sua propria histéria. O mesmo desafio, para Freire, é imprescindivel
no processo educacional. Temos, entdo, que a influéncia religiosa na vida de
Paulo Freire marca de modo evidente 0 seu pensamento e sua postura ética.
Contudo, sua nocao de fé possui, a exemplo do que acontece no Cristianismo
de Libertacdo — e sobretudo na experiéncia de Comunidades Eclesiais de Base
— uma dimensédo politica e social. Guimardes (2011, p. 60), ao analisar esta
associacgao, pontua que para Paulo Freire “a fé ndo se relaciona com a fuga do
mundo, pelo contrario deve envolver-se com a realidade”. Este pressuposto
sera vetor da comunhdao entre fé e pratica da libertacdo fazendo surgir um novo
sujeito humano, que supere a dicotomia ricos versus pobres (FREIRE, 2013).

Uma evidéncia desta aproximacdo entre o pensamento de Freire e a
Teologia da Libertacdo € que a percepcdo de fé como dimensao politica e
social também esta presente na obra de Leonardo Boff. Para Boff (1998), ao
ganhar dimensao politica e social a fé ganha também condi¢Ges de promover o
envolvimento concreto para humanizacdo, sendo que, neste cenario, a religidao
passa a ter potencial contributivo para a promocdo de uma nova estrutura
social capaz de superar 0 abismo existente entre ricos e pobres.

Ser4, entretanto, na obra Pedagogia do Oprimido, que Freire fard as
distincdes mais notaveis de sua concepcao de libertagcdo dos oprimidos. Uma
delas é a preocupacdo com que o0s oprimidos, dotados de sua nova
consciéncia critica, ndo apenas protagonizem a libertacdo a si mesmos e
auxiliem os seus pares, como também, a partir de seu lugar social, procedam a
libertacdo dos opressores (FREIRE, 2016) e expulsem o opressor que ha em si
mesmos. Para Pereira (2017), esse cuidado para que oprimidos ndo assumam
o papel dos opressores, se desumanizando, torna a obra de Freire ndo apenas
um projeto pedagogico, mas, também, um projeto ético e aproximado a
Teologia da Libertagéo.
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Temos, entdo, que, para a Pedagogia do Oprimido, em suma, é papel
dos oprimidos sua emergéncia e a transformacgédo das estruturas sociais que
dela derivam. Percebe-se que parece ser objetivo maior da obra freireana a
superacdo da contradicdo entre oprimidos e opressores. Para Guimaraes
(2011,p. 60), “Paulo Freire acredita numa escola popular por uma educagao
libertaria, voltada aos pobres. Defende a valorizacao do dialogo, o respeito e a
ética”. E, por tudo que ja fora explicitado aqui, esses valores também estdo no
bojo das proposicbes teoricas e praticas dos tedlogos da libertacdo. Esta,
talvez, seja a aproximacao mais evidente entre o pensamento do educador e o
Cristianismo de Libertacéo, entretanto, esta longe de ser a Unica.

Outro ponto da obra de Freire que muito nos interessa € sua critica ao
modelo de educacado bancaria e a nocéo prevalecente no senso comum de que
“os professores sdo os detentores do saber e os alunos, considerados seres
sem luz, em nada acrescentam ao processo educacional” (Pereira, 2017, p. 5).
A preocupacdo de Freire € demonstrar a educagdo como continuo, portanto
ndo exaurido no professor, dialogavel, portanto sendo essencial a contribuicdo
dialégica do aprendiz, e mediado pelo mundo, portanto indissociavel da
realidade dos seus sujeitos (Freire, 2015), sendo, o0 mundo uma espécie de
'texto-base’ para nortear e efetivar os processos educacionais. Se voltarmos
este documento em algumas paginas sera nitido que esta no¢ado de educacédo
cabe como uma luva nas praticas para formacdo de lideres comunitarios
propostas pelas Comunidades Eclesiais de Base. Minha suposicdo € que a
pedagogia de Freire é influéncia importante para a praxis do Cristianismo de
Libertacéo.

Minha hipétese, neste caso, é que ao apresentar como contraproposta a
educacdo ‘'bancaria’ ou 'domesticadora’, uma possibilidade de educacéo
‘problematizadora’ que supera o método educador-educando e promove a
libertacdo do individuo, Freire (2015) antecipa uma visdo que sera
caracteristica da Teologia da Libertacdo sobre a necessidade de tomar parte.
Seja na educacado ou na religido, ndo é possivel o carater neutro, pois, para
Boff (1998) a opcgéo preferencial pelos pobres implica, invariavelmente, um
compromisso politico, a0 mesmo tempo em que para Freire (2015) também
ndo ha meio termo: ou a educacdo libertara o marginalizado ou o adaptara ao

sistema dominador. Como pontua Guimardes (2011, p. 66) ao analisar a
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questao, “a educacao ou esta a servico da manutencéo do status quo ou esta a
servico da mudanca revolucionaria”.

Para além de influéncia apenas teorica e/ou meramente metodologica,
ha um contributo histérico do engajamento de Freire para a viabilidade e
efervescéncia dos movimentos de Comunidade Eclesiais de Base apontado
nos estudos de Guimardes (2011). Os estudos biblicos, que eram propostas
fundamentais do desenvolvimento das CEBs, ganharam o suporte da
alfabetizacdo dos sujeitos participantes destas comunidades, uma vez que
“‘pelo método Paulo Freire, muitas pessoas foram alfabetizadas e puderam
conhecer a Biblia” (Guimaraes, 2011, p. 61). A Biblia — e ndo s0 ela, mas todos
0S textos propostos pelos religiosos do movimento — poderiam agora serem
lidos e debatidos. Os leigos estavam, entdo, em processo de inclusdo nos
debates propostos e necessarios. A alfabetizacdo é condicdo para o projeto
fundamental, tanto do Cristianismo de Libertagdo quanto da Pedagogia de
Freire: a conscientizagcdo e participacdo, a partir da cultura popular, numa
caminhada em que o destino seria a emancipacdo e a autonomia. Para
Guimaraes (2011, p. 61), “a valorizagao da participagdo popular, da 'voz' do
povo é marca registrada no pensamento de Paulo Freire e na Teologia da
Libertacao”.

Importante, por fim, o didlogo que Paulo Freire (1978) estabelece com o
Cristianismo de Libertacao na obra Os cristdos e a libertacdo dos oprimidos. Ao
interpretar a Teologia da Libertacdo como revolucionaria, Freire reconhece a
contribuicdo dos tedlogos do movimento para a transformacdo social e a
libertacdo dos oprimidos, convergindo sua proposta de liberdade — ou
libertacdo — com a proposta dos tedlogos, quando insiste na ressalva de que
apenas os oprimidos podem protagonizar tal transformacéo.

Eles (os tedlogos da libertacdo) sabem muito bem que sé os
oprimidos, como classe social, proibida de dizer a sua palavra,
podem chegar a ser utdpicos, proféticos e esperancosos, na
medida em que o seu futuro ndo é mera repeticédo reformada do
seu presente. O seu futuro é a concretizacdo da sua libertacao,
sem a qual ndo Ihes é possivel ser. So eles estdo em condi¢cbes
de denunciar a “ordem”, anunciar um mundo novo que deve ser
refeito constantemente. (FREIRE, 1978, p.21).

Para Pereira (2017), “Freire reconhece também que na América Latina

ha modelos diversos de cristianismo que terminam causando obstaculos a
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libertacdo das pessoas”, criticando de modo severo o modelo de cristianismo
preocupado apenas com a dimenséo transcendental do homem.

Para ele, esse modelo teoldgico e eclesial s6 reforca o siléncio
dos oprimidos. Esse modelo eclesial tende cada vez mais a
uma postura proselitista para concentragdo massiva de fieis
obedecendo ao modelo de pastores (lideres) e ovelhas (leigos
— fiéis). A educacdo popular e a pedagogia freireana
guestionam esse conceito de “‘rebanho”. Os fiéis, agentes de
pastoral, leigos podem ser “guiados” como um rebanho?
(PEREIRA, 2017, p. 12)

Do lado da Teologia da Libertacdo, Boff enxergara com olhos criticos o
modelo tradicional linear e hierarquico catolico, demarcado pela estrutura papa
— bispo — padres — leigos. Numa critica semelhante a de Freire no caso da
educacdo bancaria, o tedlogo chega a propor, conforme Pereira (2017, p.12)
“‘uma mudanca estrutural marcada por uma experiéncia de circularidade nas
relacdes”. O desfecho dessa proposta é conhecido: o afastamento de Boff de
suas atribuicdes religiosas catolicas ainda nos anos de 1980.

O resultado de toda esta proximidade entre pedagogia e teologia sao
ingredientes historicos que muito nos interessam na perspectiva desta
pesquisa. Dada a convergéncia dos ideais tedricos e praticos, tanto da
Teologia da Libertagcdo quanto da Pedagogia Freireana, que partem do
principio de que a transformacdo social se da a partir da implementacéo de
uma educacao historicamente libertaria — seja nas capelas da Comunidade de
Base, seja nas escolas ou em quaisquer outros espacos escolares da
percepcado freireana — os educadores que abracaram esses ideais e 0s
religiosos que igualmente o fizeram se tornaram propulsores de mudancas
significativas e reais no processo de tomada de consciéncia critica e de
libertacdo de sujeitos historicamente oprimidos, sendo que um dos principais
instrumentos para este acontecimento foi a valorizagdo da cultura e do
conhecimento do povo, que passam a ser considerados ingredientes
fundamentais no sistema de troca educacional proposto. Mais uma vez, seja
para Freire ou para os teblogos libertarios, a realidade passa a ser encarada
COmMo um tempo e um espago para que o sujeito seja mais do que €, e para que

a sua diferenca faca a diferenca no processo de emancipacéao.



103

5 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho, como qualquer outro que se proponha no campo
académico, nasceu de uma proposta inicial exaustivamente exposta ao longo
de suas paginas: entender um pouco mais o fendbmeno religioso tdo particular
chamado de Cristianismo de Libertacdo. Também, como é sabido, os recortes
para torna-lo viavel me levaram as estradas de terra do municipio de
Muzambinho, caminho de Macaubas, comunidade que, por minha hipdtese,
passou por um processo de transformacéo que deveu-se muito menos a todas
as transformacdes impostas ao mundo pelo sistema hegemonico durante as
Ultimas décadas e muito mais pela imerséo de sua lider e de seus membros na
dindmica de uma experiéncia religiosa progressista e libertaria. Claro que as
transformacdes do mundo atingiram Macaubas, mas, a apropriacdo que se fez
dessas novas ferramentas € que torna o caso especial. Um sentimento
enraizado de pertenca a uma comunidade, uma vontade de crescer junto e um
senso critico capaz de promover projetos grandiosos ao mesmo tempo em que
nao se abandona o cuidado com pares e com a terra. Esses ingredientes
diferenciais € que despertaram a curiosidade desta pesquisa.

Apesar de encontrar resisténcia significativa dentro da propria Igreja
Catdlica, a experiencia religiosa progressista e libertaria que aqui, a exemplo
de Michel Loéwy, optei por chamar de Cristianismo de Libertacdo — e néo
apenas Teologia da Libertacdo — foi capaz de mobilizar significativos setores
catdlicos em prol de uma aproximagdo com sujeitos apagados da histéria,
majoritarios em namero e minoritarios em direitos fundamentais: comida, terra,
teto, educacéo, agua potavel.

O Cristianismo de Libertacdo, através de uma dindmica pedagogica,
mediada por agentes pastorais, chegou ao coracdo de muitos sujeitos e
comunidades imersas nessa realidade relegada a segundo plano ou mesmo
ignorada pela teologia tradicional e, aproveitando-se de um sentimento
religioso pregresso, motivou esses sujeitos a partir de uma nova pratica
religiosa: a pratica que unia os espacos da religido e da politica, na busca de
construcbes de identidades proprias e de sentimento de pertencimento
orgulhoso a um determinado grupo social.

A empreitada progressista de setores da Igreja mostrou seus limites, na

medida em que, a inclusdo das questdes sociais e politicas no universo do
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debate religioso sob uma perspectiva ndo alienante, por vezes, afastou esses
sujeitos da igreja, sobretudo no momento em que uma revanche conservadora
tomou dimensdes maiores sobre a igreja brasileira. Tais sujeitos se afastaram
ou desiludidos com a “nova-velha” igreja que se imp6s nos ultimos anos ou
mesmo submetidos a processos mais autoritarios de cerceamento, como 0
emblematico caso de Leonardo Boff.

Mas, é inegavel que os reflexos dessa experiéncia, bem como seus
egressos, estdo por toda parte: nas universidades, no parlamento, nas
associacfes de bairro, nos movimentos sociais, na midia alternativa. Quantos
professores universitarios de hoje ndo despertaram suas primeiras criticas e
reflexdes, que viriam a se tornar académicas, a partir dos encontros de jovens
em uma CEB de periferia? Quantos hoje politicos ndo enveredaram por este
caminho a partir de suas primeiras projecdes na capela do bairro, em reunides
para debates e solucbes de problemas? Quantas dessas solu¢des ndo foram
postuladas sob a hip6tese de que a comunidade tinha de ter um representante
na politica? Quantos movimentos sociais de hoje nao surgiram em saldes
paroquiais dos anos 1970 quando apenas esses lugares eram seguros para o
levantamento de questdes que desafiavam a ordem estabelecida?

Contudo, em que pese minha insisténcia de que o processo é
pedagdgico, um dos resultados dessa pesquisa € a constatacdo de que o
Cristianismo de Libertacdo existe muito mais como pratica cotidiana do que
como dimenséo intelectual. O caso de Macaubas mostra que, ainda que
tenham havido inUmeras iniciativas de formacéo e capacitacao, os 22 anos de
imersédo nesta experiéncia ndo produziu naguela comunidade uma geracao de
intelectuais criticos do sistema, mas sim, um conjunto de individuos que
praticam a justica e a cooperacdo solidaria nas suas relagdes interpessoais e
mesmo econfmicas e, ainda assim, com os limites que sdo de se esperar de
qualquer sociedade imersa numa ordem capitalista.

Também fica claro que a experiéncia produziu na comunidade uma fé
religiosa que se guia pela nocdo de justica social que estd no Evangelho, o
que, sem duvida, propulsiona acdes transformadoras naquela realidade.
Portanto, diferentemente de mim, que estou a dissertar sobre essas questodes,
para esta comunidade e para sua lider o Cristianismo de Libertacdo ndo esta

nos livros, mas na sua pratica cotidiana.
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Dito isso, importa-me esclarecer, também a exaustao, a importancia do
papel de Cida na histéria. Ela é a lider que exerceu o papel de motivadora e,
por vezes, mediadora, que esteve presente nos momentos importantes e que
ressignificou a historia daquela comunidade perante a igreja e perante o
mundo. E claro que outra pessoa, de dentro ou de fora da comunidade, poderia
ter exercido tal papel. N&o é a pessoa, € a lideranca que nos importa e o papel
do fenébmeno religioso em sua formacéo. Seu discurso, observado a luz da
teoria que foi apresentada, mostra os tracos mais marcantes da formacéo de
liderancas na perspectiva religiosa do Cristianismo de Libertacdo. Se
justapusermos essa pesquisa as outras que a inspiraram, como Della Flora
(2007) e Mitidiero Junior (2018), vamos encontrar o mesmo fendmeno da
lideranca forjada no seio da profusdo do Cristianismo de Libertacdo, seja nas
CEBs, na Comissdo Pastoral da Terra ou nos grupos de jovens da Diocese de
Chapeco (SC). E em todos eles, a parte suas peculiaridades, a identificacdo de
que esta formacao de liderancas caminha para um rumo de transformacao que
traz em si ideias de critica ao sistema dominante e valorizagdo da cooperacao
em detrimento da competi¢cdo, que proporcionam, cada uma em sua medida,
pequenas revolugdes nos espacgos em que se déao.

Repito que ndo é preocupacdo prioritaria deste trabalho refletir sobre os
eventuais distanciamentos que liderancas formadas no bojo do Cristianismo de
Libertacdo tomaram tanto da Igreja Catdlica quanto de suas comunidades de
origem, embora este assunto tenha surgido mais de uma vez. Esta € uma
realidade relatada em muitas pesquisas, entretanto, ndo verificada no caso de
Macaubas. Por questbes pessoais, Cida se afastou da lideranca de sua
comunidade, mas ndo de sua comunidade e nem de sua igreja.

Outra questdo que considero importante esclarecer é que nado era
hipotese deste trabalho o Cristianismo de Libertacdo e a experiéncia em CEB
como condi¢cbes para o desenvolvimento social de uma comunidade. A
hipétese é que esta experiéncia € um instrumento de desenvolvimento social.
O Cristianismo de Libertacdo teria, portanto, potencial critico e formativo, assim
como tantos outros fendmenos sociais, contudo, mais eficaz — do ponto de
vista da formacéo critica — do que qualquer outro fendbmeno religioso e, muito
eficaz, exatamente por ser um fenbmeno religioso, dado o poder de

mobilizacdo da feé.
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Tampouco se propds que o verificado em Macaubas €, invariavelmente,
uma regra em todas as comunidades que vivenciaram esta experiéncia. Ao
contrario, o proprio municipio de Muzambinho, hoje, possui comunidades,
outrora eclesiais de base, que ndo se mostraram terra fértil para a producao
dos resultados aferidos em Macaubas. Importa aqui, muito mais, destacar o
conjunto de fatores que produziram o caso Macaubas: a histéria pregressa que
envolve sentimento familiar, a recepcéo das ideias de uma nova teologia (o que
nao ocorreu em muitos lugares), a lideranca e sua formacdo, a mediacdo dos
agentes externos religiosos e sociais (como o0s padres e 0s extensionistas da
EMATER-MG). Além de destacar, é claro, que tudo isso se deu no campo do
fenbmeno religioso para reforcar a confirmacdo da hipétese de que religido
pode ser instrumento de libertacdo, sobretudo porque ficou bastante evidente
gue 0s processos sdo germinados no ambito religioso, mas, invariavelmente,
atingem o0s espectros sociais e politicos que, num estado laico, seriam o0s
instrumentos oficiais de transformacéo da ordem vigente.

Por fim, mais do que confirmar hipGteses relacionadas ao Cristianismo
de Libertacdo, o caso de Macaubas, pelo menos a mim, parece ensinar outras
licbes: a primeira delas vem dos préoprios moradores da comunidade, que com
seus mutirdes e suas conquistas demonstram a evidéncia de que projetos
comunitarios baseados na solidariedade fazem com que todos possam
perceber retorno maior. Cair junto, como quando foi perdida a producdo de um
ano inteiro de trabalho, mas, também, levantar-se junto, reconstruir junto,
ganhar junto, compartilhar junto a alegria do desenvolvimento social que chega.
A solidariedade é uma “expulsadeira” da soliddao, € uma demonstracdo do
cuidado — com o outro e com a terra.

De Cida, aprende-se que a primeira medida para fazer definhar a
exclusdo € nao aceitar conviver com ela e que o caminho € a idealizacdo e o
acreditar ao lado da busca por formacdo e conhecimento. Sonhar com os pés
no chao, caminhando, indo de porta em porta. Esta lider, pelo carater
mobilizador de sua agdo — nado a frente nem acima, mas, ao lado de sua
comunidade — completou um processo de transformacdao iniciado pelos padres
la no final dos anos de 1980, quando aquele ch&@o viu ser fundada a
Comunidade Eclesial de Base Nossa Senhora das Mercés.

Dos dois padres vem a terceira licdo: libertacdo se faz com o

conhecimento e a informacgéao ao alcance dos oprimidos. Levar educacdo aos
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oprimidos parece ser caminho seguro para a constru¢cdo de uma ordem social
mais justa e humana. Transformar os oprimidos em protagonistas das novas
experiéncias de desenvolvimento, dar aos mais simples lugar de destaque nas
decisfes e reivindicacbes dos organismos sociais, seja a igreja, as associacoes
de bairro ou a propria politica, é fazer nascer uma nova sociedade.

A Ultima licdo vem das iniciativas de economia solidaria empreendidas
no bairro: quem busca a constru¢cdo de uma sociedade mais justa esta a lidar
com um conflito de ideias. De um lado a solidariedade, do outro a competicéo.
Pregar solidariedade em projetos econdémicos, num mundo em que a
competicdo é facilmente deglutida como mola propulsora do progresso e do
desenvolvimento econémico, cientifico e humano, chega a parecer um delirio.
Mas as iniciativas de Macaubas mostram que o resgate do cooperativismo e da
democracia é fundamental para as transformacfes nos padrfes socioculturais
de cada individuo e da comunidade em que ele esta inserido. A economia
solidaria € um meio que pode garantir a inclusdo econdmica e social das
vitimas da economia mundial.

Quando, aportado em minha proépria vivéncia, propus a hipétese de que
ha potencial critico e formativo no Cristianismo de Libertacdo, eu tinha pensado
nos padres do movimento, nos grandes teblogos, nos documentos das
conferéncias episcopais e mesmo nos pensadores que, de uma forma ou outra,
foram influenciados por esta corrente de pensamento. Pensava eu nas
potencialidades criticas desses sujeitos para atuarem como formadores.
Entretanto, o transcorrer da pesquisa, me mostrou algo diferente de minha
presuncao inicial: o potencial critico do Cristianismo de Libertacéo estd também
na base. A base se forma e depois transforma. Se o Cristianismo de Libertacéo
€ apontado como vetor de tantas transformacfes sociais verificadas no pais
desde a sua redemocratizacdo, foi nas bases que essas transformacodes

germinaram.
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