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Resumo

Este artigo ensaistico elege como objeto de estudo o processo educativo em uma perspectiva
que articula o principio da ética da responsabilidade e o principio da complexidade. Nesse
contexto, o objetivo precipuo deste texto ¢ refletir acerca da articulagio das ideias de dois
pensadores — Hans Jonas e Edgar Morin - que sio basilares para uma educagio que busca
promover a transformagio efetiva dos modos de pensar e de agir dos sujeitos-cidaddos. Assim,
a partir de uma reflexio tedrica, este trabalho questiona a visao utilitdria predominante na
ordem politica e social do mundo moderno, que atribui a escola o papel de ensinar contetidos
em detrimento de uma formagio para uma vida sauddvel e ética na sociedade.
Metodologicamente, este artigo apresenta um panorama do principio da responsabilidade de
Hans Jonas ¢ uma explanagio que contempla dois saberes necessérios & vida humana propostos
por Edgar Morin: ensinar a compreensao e a ética do género humano. A partir desses principios,
desenvolve-se uma reflexdo propositiva, em que se defende a posi¢io de que a Educagio
constitui um processo integral de formagao humana, pois cada ser humano precisa construir o
seu modo de vida, tendo por base o compromisso ético com a natureza, a responsabilidade por
suas agoes e a compreensdo das potencialidades de promogao da justica social por parte de cada
cidadao.

Palavras-chave: Educacio e formacio humana, Educacio e sujeito ético, Autonomia e
educagio, Educagio e liberdade, Educacio e justica social.
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Education, sustainability and social justice: an epistemological analysis of
the thinking of Hans Jonas and Edgar Morin

Abstract

This essay article chooses the educational process as an object of study in a perspective that
articulates the principle of responsibility ethics and the principle of complexity. In this context,
the main objective of this text is to reflect on the articulation of the ideas of two thinkers -
Hans Jonas and Edgar Morin - that are basic to an education that seeks to promote the effective
transformation of the ways of thinking and acting of the subject-citizens. Thus, from a
theoretical reflection, this work questions the utilitarian view prevalent in the political and
social order of the modern world, which attributes to the school the role of teaching content at
the expense of training for a healthy and ethical life in society. Methodologically, this article
presents an overview of Hans Jonas' principle of responsibility and an explanation that includes
two knowledge necessary for human life proposed by Edgar Morin: teaching the understanding
and ethics of mankind. Based on these principles, a propositional reflection is developed, in
which the position that education constitutes an integral process of human formation is
defended since each human being needs to build his / her way of life, based on the ethical
commitment to nature, the responsibility for their actions and the understanding of the
potential of promoting social justice by each citizen.

Keywords: Education and human formation, Education and ethical subject, Autonomy and
education, Education and freedom, Education and social justice.

Introdugio

No contexto contemporineo, a problematiza¢io inerente as prdticas
educativas abarca a discussio acerca fragmentagio dos conhecimentos,
expressa nos curriculos lineares ¢ a dissociacdo entre os contetidos escolares e
a vida cotidiana. Embora se possa antever avangos substanciais na
ressignificacdo dos processos de ensino e de aprendizagem, a questio da
articulacdo efetiva entre educagio, sustentabilidade e justica social ainda
demanda incursoes tedricas, epistemoldgicas e axioldgicas que possam dar
conta da complexidade do processo educativo e suas potencialidades para a
formacio cidada.

Nesse sentido, a questdo que norteia este artigo emerge dos estudos
desenvolvidos por Gonzélez Velasco (2017, 2018), Petraglia (2008, 2013),
Zwierewicz (2013, 2017), Zwierewicz ¢ Torre (2009), que destacam a
importincia de uma educa¢io que, sob a perspectiva do pensamento
complexo, considere a multidimensionalidade do sistema educacional, de
modo a considerar a articulagdo com outros sistemas, que dialogicamente, o
complementam, o influenciam e também sio complementados e
influenciados.
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Assim, em uma abordagem propositiva, o presente artigo busca ampliar
a discussio proposta pelos pesquisadores supracitados, engendrando uma
articulagio entre o principio da ética da responsabilidade e o principio da
complexidade, a partir das ideias de Hans Jonas e Edgar Morin - que sio
basilares para uma educagio que busca promover a transformacio efetiva dos
modos de pensar e de agir dos sujeitos-cidaddos.

Para a consecu¢io do objetivo proposto, este trabalho apresenta os
pressupostos relativos ao principio da responsabilidade (proposta de Hans
Jonas) e a educagio para o futuro (proposta de Edgar Morin), com vistas a
fundamentar uma discussio acerca da articulagio entre educacio,
sustentabilidade e justica social.

Para essa articulagio, é relevante pontuar que a concepgio de
complexidade deve ser tomada como referéncia. Segundo Morin (2000), o
termo “complexus” emana uma tessitura, ou seja, “hd complexidade quando
clementos diferentes sio insepardveis constitutivos do todo (como o
econdmico, o politico, o sociolégico, o psicolédgico, o afetivo, o mitoldgico)”.
Além disso, o autor pontua que “hd um tecido interdependente, interativo e
inter-retroativo entre o objeto de conhecimento e seu contexto, as partes € o
todo, o todo e as partes, as partes entre si.” (p. 38).

Nesse contexto, parte-se do pressuposto de que vivéncia em sala de aula
nio se apresenta dissociada da vida na sociedade, desse modo, as préticas
educativas devem incidir sobre a formacdo ética e responsdvel, com uma
obrigacio incondicional da existéncia humana. De acordo com Jonas (2006,
177), “a existéncia da humanidade significa simplesmente que vivam os
homens”.

A partir dos principios de responsabilidade ética e complexidade, este
artigo problematiza os antagonismos nos processos educativos, ou seja, “de
um lado, os saberes desunidos, divididos, compartimentados e, de outro, as
realidades ou problemas cada vez mais multidisciplinares, transversais,
multidimensionais, transnacionais, globais e planetdrios”. (p. 36). Enfim, este
artigo questiona a visdo utilitdria predominante na ordem politica e social do
mundo moderno, que atribui 2 escola o papel de ensinar contetidos em
detrimento de uma formagio para uma vida sauddvel e ética na sociedade.

A tarefa da educacio é produzir e socializar o conhecimento com a
capacidade de questionar o préprio conhecimento. Nessa direcdo, produzir
ciéncia e tecnologia implica buscar a melhoria da qualidade de vida, individual
e coletiva. A busca pelo conhecimento exige lutar contra suas préprias ideias
e valores, implica pautar-se na responsabilidade ética e no saber compreender
a dimensio humana e planetdria.
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Hans Jonas e o principio responsabilidade

O filésofo Hans Jonas (1903-1993) apresenta uma compreensio sobre
a realidade fortemente orientada a repensar o mundo e as agdes humanas e
suas respectivas consequéncias, de modo mais pormenorizado, sob a
perspectiva de uma ética voltada para a coletividade. Nesse escopo, o filésofo
propoe uma reflexdo acerca dos problemas advindos dos avangos tecnoldgicos
e seus impactos no desenvolvimento da vida em escala planetéria.

A obra de Hans Jonas destaca entre os filésofos contemporaneos, em
func¢do de suas preocupacoes nao serem metafisicas (apesar de nao abandona-
las), mas por serem concretas e evidentemente muito prementes. Sua
preocupacio nio ¢ essencialmente pedagdgica, mas ela estd revestida de um
aspecto demasiadamente olvidado, a saber, o viés ético. Segundo ele, hd uma
correlagio muito forte entre o saber cientifico e o esquecimento ético. A
supervaloriza¢io de saberes orientados apenas para a concentragio de uma
ideia de poder ndo tornou a vida humana melhor, a nio ser para uma minoria.
Alids, vale a pena ressaltar que o saber cientifico usa a natureza, na maioria das
vezes, sem medir as consequéncias. Por isso, em seu texto, Jonas diz:

Primeiro, esse saber “neutralizou” a natureza sob o aspecto do valor;
em seguida foi a vez do homem. Agora trememos na nudez de um
niilismo no qual o maior dos poderes se une ao maior dos vazios; a
maior das capacidades, a0 menor dos saberes sobre para que utilizar tal
capacidade. Trata-se de saber se, sem restabelecer a categoria do
sagrado, destruida de cabo a rabo pelo Aufklirung (Iluminismo)
cientifico, é possivel ter uma ética que possa controlar os poderes
extremos que hoje possuimos e que nos vemos obrigados a seguir
conquistando e exercendo. [...] Mas uma religido inexistente nio pode
desobrigar a ética de sua tarefa; da religido pode-se dizer que ela existe
ou ndo existe como fato que influencia a agio humana, mas no caso da
ética é preciso dizer que ela tem que existir. Ela tem de existir porque
os homens agem, e a ética existe para ordenar suas agoes e regular seu
poder de agir. Sua existéncia é tanto mais necesséria, portanto, quanto
maiores forem os poderes de agir que ela tem de regular. (JONAS,

2006, p. 65-66).

Aqui vemos uma questio fundamental da pesquisa de Jonas:
compreender por que a ética foi esquecida no processo avassalador do acimulo
de saberes cientificos? Todos os seres humanos se constituem como seres
de/em agdo ¢ a érica deve dar as coordenadas fundamentais desse agir. Nesse
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ponto, consideramos que Jonas aponta que o agir humano ¢ imprescindivel
da condigio humana, tanto quanto o conhecimento. Mas ¢é preciso estabelecer
o saber/conhecimento sob critérios claros de orientagao, pois o ser humano
dvido pelo conhecimento, muitas vezes, se vé cego sobre os resultados e os
encaminhamentos que esse saber pode despender.

Por uma ética da responsabilidade

Para Jonas, ética e responsabilidade em nossos dias devem coadunar em
uma nova sinonimia. Dessa maneira, ele mostra que é preciso colocar na
balanca das equacbes a agio humana e a ética. Agir é um dado a priori, o
resultado da agdo, por sua vez, é 4 posteriori. O problema ¢ que, por vezes, nio
se sabe ao certo qual serd o rumo do 4 posteriori. Desse modo, para Jonas, ¢
preciso método, deveres ou, até mesmo, mandamentos que apontem qual é a
verdadeira dire¢io que o ser humano deve tomar na medida em que age. Essa
diregdo, por sua vez, nio deve desviar-se da ética. Contudo, um dos dilemas
que perpassam os atos humanos resvala no problema do tecnicismo, ou seja,
as pessoas podem agir de acordo com normativas morais/éticas sem o exercicio
do autoquestionamento. O exercicio ético ¢ sempre um exercicio de
indagacio, de questionamento. Saber as razdes porque se age ¢ tao importante
quanto a prépria agdo. Sobre isso, Jonas afirma que:

[...] o reconhecimento do malum ¢ infinitamente mais ficil do que do
bonum; ¢é mais imediato, mais urgente, bem menos exposto a
diferencas de opinido; acima de tudo, ele ndo é procurado: o mal nos
impoe a sua simples presenca, enquanto o bem pode ficar
discretamente ali e continuar desconhecido, destituido de reflexio (esta
pode exigir uma razio especial). Nao duvidamos do mal quando com
ele nos deparamos; mas sé temos certeza do bem, no mais das vezes,
quando dele nos desviamos. E de se duvidar que alguém, alguma vez,
tenha feito o elogio da satde sem pelo menos ter visto o espetdculo da
doenga, o elogio da decéncia sem ter encontrado a patifaria, e o da paz
sem conhecer a miséria da guerra. O que nds nio queremos, sabemos
muito antes do que aquilo que queremos. (JONAS, 2006, p. 71).

Em outras palavras, isso significa dizer que o exercicio da agdo precisa
passar por um exercicio de descoberta, de investigaco e, nas palavras de Jonas,
de heuristica. Saber como agir é um exercicio de distingo entre certo ¢ errado,
bem e mal, profano e sagrado, adequado ¢ inadequado. Como o autor pontua:
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[...] Ndo saberfamos sobre a sacralidade da vida caso nio houvesse
assassinatos e o mandamento “nio matards” nio revelasse essa
sacralidade, e nio saberfamos o valor da verdade se nio houvesse a
mentira, nem o da liberdade sem a sua auséncia, e assim por diante,
assim também, em nosso caso, na busca de uma ética da
responsabilidade a longo prazo [...] nos auxilia antes de tudo a previsao
de uma deformacao do homem, que nos revela aquilo que queremos
preservar no conceito de homem. [Assim] embora, portanto, a
heuristica do medo nio seja a Gltima palavra na procura do bem, ela é
uma palavra il (JONAS, 2006, p. 70-71).

Diante disso, nos cabe um breve resumo da situagio apresentada e
enfrentada por Hans Jonas no quesito ético a partir da escrita de Oliveira, um
dos maiores especialistas do autor alemio no Brasil:

A base dessa nova exigéncia ética é o diagndstico dos efeitos ou
consequéncias do poder tecnolégico que deu ao homem nio sé a possibilidade
de alterar o futuro, mas até mesmo de inventéd-lo ou interditd-lo por completo
— tamanho o risco evocado por esse novo poder, magninimo e ambivalente,
diante do qual a vida se revela frégil e vulnerdvel, algo nunca antes tematizado
no campo ético-filoséfico. E a novidade do cendrio tecnolégico moderno que
traz, portanto, o futuro para o centro da reflexio ética, no que tange ao porvir
do homem e da natureza. [...] (OLIVEIRA, 2012, p. 389).

Ainda segundo Oliveira, o dilema que enfrentamos em nossa atualidade
¢ coroldrio de um modo unilateral de enfrentamento da realidade, a saber, o
enfrentamento ausente de uma preocupagio com o futuro. Esse futuro é, na
verdade, um agravamento recrudescido da técnica voltada apenas para a
consecugio de interesses do “presente” sem ter em vista o futuro. E um agora
momentineo, circunstancial, inédito que nio consegue visualizar a longo
prazo suas consequéncias nefastas e deletérias. Em outras palavras, essa visio
de mundo cria uma forma educativa muito peculiar: a extirpagio de um olhar
para além de nés mesmos. E como se o mundo fosse marcado por uma visio
demasiadamente pragmdtica e utilitarista. Esse excesso de pragmatismo tem
resultado em problemas sérios do ponto de vista da desigualdade social, do
desequilibrio ambiental e da restri¢io do acesso a bens sociais de uso comum
como a educagio, a satde, o saneamento bésico e a seguranca.

Alids, tais constatacbes podem ser comprovadas de vdrias formas em
nossa atualidade. Um exemplo claro foi a crise hidrica do estado de Sao Paulo
entre 2014 ¢ 2016, que confirmou a hipétese de que s6 sabemos a importincia
de um bem (nesse caso, natural) na sua auséncia. Outro exemplo é a incidéncia
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cada vez maior de casos de doencas de verdo (dengue, zika, coronavirus-
COVID-19 e outras) que denotam ainda mais o fato de que sé podemos saber
o valor da satide na doenga.

Além disso, do ponto de vista tecnoldgico, a avalanche de produtos
novos e com vida il bem curta nos levam a pensar: o que fazer com tanto
lixo tecnoldgico? Qual serd a consequéncia negativa do actimulo de bens
materiais diante de sua rdpida obsolescéncia?

Assim, vé-se que as consequéncias futuras de nossas agdes presentes
devem ser o principal instrumento de avalia¢io de nossas condutas e de que
como estamos pensando a educacio como um todo. Dito isso, sermos capazes
de investigar o nosso préprio modo de acio diante dos outros e do mundo ¢
um dos principais indicadores de autoavaliagio. Deve-se pensar a educacio
com vistas para o presente e para o futuro. Nossa maneira de viver e nossa
visdo de mundo revelam se somos realmente capazes de repensar o grau de
responsabilidade que temos conosco ¢ com aqueles que virao.

Por isso, Jonas ¢ incisivo no que se refere & formulagio de um novo
imperativo ético:

um imperativo adequado ao novo tipo de agir humano e voltado para
o novo tipo de sujeito atuante deveria ser mais ou menos assim: ‘Aja
de tal modo a que os efeitos da tua agio sejam compativeis com a
permanéncia de uma auténtica vida humana sobre a Terra [Assim, este]
novo imperativo diz que podemos arriscar a nossa prépria vida, mas
nio a da humanidade. [...] Nés nio temos o direito de escolher a nao-
existéncia de futuras geracdes em funcio da existéncia atual, ou mesmo
de as colocar em perigo. (JONAS, 20006, p. 47-48).

Isto posto, podemos compreender agora o quanto a ética de Jonas estd
voltada para um aspecto educacional e pedagégico. E preciso um novo modo
de compreensio da vida e isto passa pelo problema nao apenas da educagio
das criangas, mas pela reeducacio dos adultos. Cremos que aqui pode-se
pensar sobre a inculcagio de novos modos de pensar e agir. Nessa perspectiva,
Patrice Canivez nos fala sobre a importancia do habitus: “[...] Contrair um
hdbito, mesmo que seja pelo contato com um estilo ou com um método de
ensino ¢, pois “interiorizar” um certo valor, assimilar um principio de agio e
de aprecia¢io” (CANIVEZ, 1991, p. 53).

Por isso, trata-se de expor que a educagio precisa relacionar hébitos e
comportamentos que, por sua vez, estio diretamente ligados a ideia de
“ethos”, de ética, de prética e de agdo. Esses hdbitos podem e devem ser
ensinados. Nao apenas pelo viés da imposi¢do, mas pela mediagio entre
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professores, pais e alunos. O olhar pedagégico fundado em uma perspectiva
filoséfica de “repensar o hoje tendo como zelos o amanha” ¢ a principal
proposta de Hans Jonas. Falta, contudo, a sua verdadeira efetivacio.

Dessa forma, podemos aqui apresentar a ideia de que Hans Jonas e
Patrice Canivez possuem uma ligacdo muito forte quando o tema ética e
educagio se mostram em evidéncia, na medida em que assumir uma postura
ética diante do mundo é uma forma de assumir uma postura educativa. Tal
postura, em outras palavras, significa ter um senso critico agucado para avaliar
e “calcular o mundo e suas falsas obviedades” e ter, a0 mesmo tempo, uma
visdo de mundo abrangente, capaz de incluir o cuidado consigo mesmo e com
o mundo:

O individuo que calcula sua conduta nio ¢ ainda o individuo que
pensa, que equaciona corretamente o problema da justica, do direito,
da liberdade, de uma politica racional. [...] Um mundo de puro
cdlculo, reduzido a regras de produgio, de trocas e de consumo, seria
decerto inabitdvel. [Contudo], assim mesmo, a difusio desses
comportamentos, desses hdbitos, dessa maneira racional e calculista de
trabalhar torna possivel a reflexio [...]. Porque o senso de eficdcia, de
autonomia e de cilculo ¢, no fundo, um senso critico. E portador de
uma desconfianga para com autoridades puramente tradicionais, de
uma exigéncia de racionalidade e de certa capacidade para perceber os
objetivos concretos de uma politica. (CANIVEZ, 1991, p. 75)

Dito de outro modo, quanto mais uma pessoa aperfeigoa o seu senso
critico, mais ela se torna capaz de se apoderar (empowerment) de um saber que
nao tem a fun¢io de controlar a natureza, o mundo e o outro, mas em
transformd-la cada vez mais para ver o mundo com clareza e agudeza. Nesse
sentido, vé-se a jungio do cuidado do apoderamento do saber tendo em vista
uma vida mais ética e uma capacidade de calcular e avaliar as proprias agoes
com mais aclaramento/esclarecimento, pois essa é a verdadeira Aufklirung que
Jonas e Canivez defendem: a educagio para a vida.

Até aqui, discorreu-se sobre as ideias fundamentais de Hans Jonas ¢ a
articulacdo de seu pensamento com alguns comentadores que defendem seu
ponto de vista ou que dialogam com suas ideias. Assim sendo, em funcio da
amplitude de seus argumentos, considera-se que Jonas ¢ um grande
interlocutor do principio responsabilidade. Por esse prisma, entende-se que
tal principio é perfeitamente capaz de intetligar-se com o pensamento de
muitos autores contemporineos que defendem uma educagio libertadora
focada na sustentabilidade planetdria e numa visio ecoformadora, capaz de
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sensibilizar o olhar para um mundo educacional prenhe de justica social e
equidade, entre eles se destacam: Gonzdlez Velasco (2017, 2018), Petraglia
(2008, 2013), Zwierewicz (2013, 2017), Zwierewicz e Torre (2009). Esses
autores embasam suas discussées em Edgar Morin e propdem uma educagio
a partir da vida e para a vida, o que implica construir conexées entre as vérias
ramificagoes da ciéncia e relagées com a vida planetdria.

Nessa dimensio, inspirados nas pesquisas dos autores supracitados e
para coadunar com o posicionamento de Jonas e seu principio da
responsabilidade ética, dois principios discutidos na obra Os Sete Saberes
necessdrios & Educagdo do Futuro, de Edgar Morin, foram selecionados para a
discussao aqui proposta. Assim, no préximo item, apresentar-se-ao as ideias
principais do autor e sua importincia para o didlogo com Hans Jonas.

Edgar Morin e uma educagio para o futuro

O pensamento complexo, fruto das pesquisas de Morin, pode ser
resumido do seguinte modo:

A complexidade estd presente na integracio e desintegracio do
universo. De acordo com Morin, viver e morrer sio partes do mesmo
complexo bioldgico da vida dos seres, sendo argumentado pelo autor
que desde a origem da vida, muito mais espécies pereceram do que se
mantiveram vivas, sendo inserida inclusive a paradoxal e célebre frase
de Herdclito “viver de morte, morrer de vida” [...]. Assim, de acordo
com o autor, a multdisciplinaridade faz parte da
construgao/desconstru¢io, organizagio/desorganizagdo, viver/morrer
do universo, sendo muito pobre a vida unidisciplinar, fragmentada e
ordenada. (PIMENTA, 2013, p. 35).

Assim, num primeiro momento, podemos afirmar que o pensamento
de Morin nos impulsiona para uma andlise muito diferenciada sobre o mundo
educativo: pensar a educagio significa pensar a ideia de ruptura e
descontinuidade, justamente, porque Morin parte do principio heraclitiano
de compreensio do mundo. Tal ideia pode ser aceita com a anuéncia da
premissa de que toda forma de saber é uma forma de aceitagio dos saberes
“em movimento” e nio em situacoes estanques e definidas antes da
experiéncia. Alids, o principio da complexidade, segundo a perspectiva de
Morin, se assemelha com a nogio de que todo saber se pée numa situagio de
relagdo e ndo de imposi¢ao hierdrquica, na qual alguns saberes estdo acima dos
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outros. Essa ideia nos remete a noc¢ao de total intercambialidade entre os
saberes ¢ nio de superioridade versus inferioridade de conhecimentos.

Dessa maneira, podemos dizer que a partir da ideia dos saberes
necessdrios 4 educagio do futuro, Morin demonstra essa ideia de
intercambialidade com maior clareza apontando a complexidade e a
necessidade dialégica entres os saberes para a existéncia de um futuro para a
educagio e para a humanidade como um todo. A partir desses saberes,
depreende-se que a educagio, nao obstante, é um tema que diz respeito a todos
os cidadios, pois como foi discutido por Hans Jonas, a formagio educativa é
um problema de cardter endocultural, ou seja, educar e educar-se é um
processo de aquisicdao e de compreensio dos saberes que perdura por toda a
vida. Dessa maneira, todos os saberes se tornam importantes na medida que
estdo em posi¢ao de relagio com a vida em sua complexidade. Assim sendo, o
pensamento complexo se torna uma chave de leitura do mundo e uma “matriz
interpretativa” suficientemente capaz de assimilar o mundo do modo mais
abrangente possivel.

Diante disso e, tendo em vista os critérios selecionados para a produgio
de nosso trabalho, deseja-se apresentar, de modo mais cirtirgico nesse
momento, o pensamento de Morin a partir de alguns saberes especificos (sexto
saber - ensinar a compreensio e sétimo saber - a ética do género humano), em
funcao da perspectiva da possivel correlagio do pensamento de Morin com o
pensamento de Hans Jonas. Outrossim, é fundamental lembrar que a relagao
entre os dois autores se dd em virtude da capacidade que ambos possuem de
terem captado o ZeitGeist' da segunda metade do século XX e de apresentarem
com grande precisio os dilemas de um mundo marcado por novas tecnologias
(internet, computadores e celulares) e por antigas preocupagoes (o futuro do
mundo, da educacio e da vida como um todo).

O sexto saber: ensinar a compreensio

Para Edgar Morin (2002), ¢ fundamental se considerar o contexto
social no qual estamos embarcados:

A situagio é paradoxal sobre a nossa Terra. As interdependéncias
multiplicaram-se. A consciéncia de ser soliddrios com a vida e a morte,

* A ideia de ZeitGeist representa o espirito de uma época ou de um tempo. E a maneira de compreender e captar
as experiéncias de um determinado momento histérico. Dessa maneira, Hans Jonas e Edgar Morin podem ser
bons intérpretes desse momento histérico que estamos vivendo no limiar do século XXI.
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de agora em diante, une os humanos uns aos outros. A comunica¢ao

7

triunfa, o planeta ¢ atravessado por redes, fax, telefones celulares,
modems, Internet. Entretanto, a incompreensio permanece geral. Sem
duvida, hd importantes e multiplos progressos da compreensao, mas o
avanco da incompreensio parece ainda maior. (MORIN, 2002, p. 93)

Na légica de raciocinio de Morin, a ideia de paradoxo estd diretamente
ligada & questdo da auséncia de equilibrio sobre os polos comunicativos, isto
¢, de um lado, temos a capacidade de nos comunicarmos com muitas pessoas
e de indmeras formas; entretanto, essa comunicagio estd marcada por um
problema muito sério decorrente nio apenas da polifonia e das multiplas
interpretagoes linguisticas, mas da incapacidade de uma escuta empdtica.
Dessa surdez intencional, nascem formas muito deturpadas de compreensio
que levam a total incompreensio do outro. Dessa maneira, nasce a percepgao
de que devemos nos preocupar com este novo saber de cardter compreensivo
que emerge das relagoes humanas. Tal saber deve estar relacionado com uma
capacidade dialégica, na qual o falante ¢ o ouvinte se coloquem em uma
posicao de colaboragao. Outrossim, muitos autores dedicaram-se igualmente
na busca de um pensamento filoséfico capaz de coligar ética e comunicagio.

Entre os grandes pensadores da ética contemporanea, podemos citar
rapidamente Jirgen Habermas que, ao desenvolver sua Teoria do Agir
Comunicativo (2012) apresentou a necessidade de uma visdo colaborativa
entre os dois polos comunicativos (emissor e receptor), pois o principal
problema enfrentado pelo autor alemio, em sua obra, perpassa a total
instrumentalizacdo do outro por meio de formas discursivas coercitivas e
manipuladoras. Assim, a forma encontrada por Habermas para a superagio
desses impasses versa sobre a necessidade da busca de consensos por meio de
pretensdes de validez que podem ser revisadas por meio da aquiescéncia do
melhor argumento. O melhor argumento assim nio se torna um meio de
dominagio, mas o resultado de dissensos e consensos alcancados com base na
argumentagdo ¢ na aceitagio de que, democraticamente, a deducio
apresentada merece o consenso geral dos envolvidos.

Diante disso, nota-se que a questio fundamental a ser tratada por
autores como Habermas e Morin nio é exatamente a comunicagio em si, mas
a sua real finalidade e propédsito (como vimos em Jonas). Dessa maneira,
Morin aponta-nos um problema fulcral acerca dos obsticulos encontrados
para a compreensio do outro:
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Os obstéculos exteriores & compreensio intelectual ou objetiva sio
multiplos. A compreensio do sentido das palavras de outro, de suas
ideias, de sua visio do mundo estd sempre ameagada por todos os lados:

e  Existe o “ruido” que parasita a transmissao da informagio, cria o
mal-entendido ou o nao-entendido. [...] (MORIN, 2002, p. 95)

Dar-se-4 destaque a esse ponto especifico no pensamento de Morin,
pois cré-se que esse ponto é essencial para a “compreensio” do universo
politico, educativo e democrdtico de nossa atualidade. O debate sobre o
direito de fala e de apresenta¢do de argumentos, conforme apontado por
Habermas, delineia-se pela necessidade de aceitagio de que todos os
envolvidos podem e devem participar. Organiza¢oes mundiais, como a ONU
e UNESCO, partem da nocio de inclusdo de todas as nacoes na medida em
que todas estido em uma posigio de igualdade de fala. £ evidente que se escolhe
um idioma oficial (o idioma inglés) para que a comunicagio seja
compreendida e assimilada por todos os ouvintes. Entretanto, ¢ preciso
considerar que o dominio da fala é maior por parte daquele que ¢ nativo no
referido idioma e, muitas vezes, menos por pessoas que nio tém o idioma
inglés como oficial em seus paises de origem. Dessa possivel disparidade, nasce
o problema da incerteza da apropriagio da mensagem comunicada. Essa
incerteza, consequentemente, gera ruidos, mal-entendidos ¢ nao-entendidos,
como nos propde Morin. Todavia, esse impasse pode ser dirimido na medida
em que esforcos sejam desprendidos para que a intenco real da comunicagio
— o entendimento — seja alcancada. A busca pelo entendimento seria um ato
deliberado de agir democraticamente.

Reconhecer tal dilema ¢é reconhecer o principal problema da
compreensio no mundo que vivemos: o direito de falar e de ser
compreendido. Dessa maneira, Morin diz que € preciso o estabelecimento de
uma ética da compreensao:

A ¢ética da compreensio ¢ a arte de viver que nos demanda, em primeiro
lugar, compreender de modo desinteressado. Demanda grande esforco,
pois ndo pode esperar nenhuma reciprocidade: aquele que é ameagado
de morte por um fandtico compreende por que o fandtico quer mati-
lo, sabendo que este jamais o compreenderd. [...] E compreender por
que e como se odeia e se despreza. A ética da compreensio pede que se
compreenda a incompreensdo. A ética da compreensio pede que se
argumente, que se refute em vez de excomungar e anatematizar.
Encerrar na nogio de traidor o que decorre da inteligibilidade mais
ampla impede que se reconhecam o erro, os desvios, as ideologias, as
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derivas. A compreensio nio desculpa nem acusa: pede que se evite a
condenagio peremptdria, irremedidvel, como se nés mesmos nunca
tivéssemos conhecido a fraqueza nem cometido erros. Se soubermos
compreender antes de condenar, estaremos no caminho da humanizacio
das relagoes humanas (MORIN, 2002, p. 99-100).

Diante do exposto por Morin, pode-se inferir que a ideia de
responsabilidade apresentada por Jonas se aproxima da ideia de compreensio
por Morin. Ao se colocar no mesmo diapasio, a ideia de que nossas agoes
presentes devem ponderar com relacio aos seus efeitos no futuro, é possivel
dizer que a compreensio de Morin aponta para a conclusio de que nao vale a
pena criticarmos a incompreensdo se nio se sabe ao certo a sua origem. Em
Jonas, nota-se uma preocupagio com a vida em suas mais variadas
manifestagoes. Em Morin, nota-se, por sua vez, uma necessidade de ampliagio
da presenca do didlogo democritico visando a uma formag¢io humana focada
no presente e no futuro. Ao se olhar para trds, nio se deve assumir uma certa
tristeza ou resignagio, mas uma “compreensido”. Dessa compreensio, deve
surgir uma proje¢do para o futuro. Por isso, a educacio - uma educagio
pautada em novas formas de comunicagio - pode ser vista como o meio mais
adequado de emancipagio e de transformagio dessa nova realidade almejada

para o século XXI:

A compreensio é a0 mesmo tempo meio e fim da comunicagio
humana. O planeta necessita, em todos os sentidos, de compreensoes
mutuas. Dada a importincia da educacdo para a compreensio, em
todos os niveis educativos e em todas as idades, o desenvolvimento da
compreensio necessita da reforma planetdria das mentalidades; esta
deve ser a tarefa da educacio do futuro (MORIN, 2002, p. 104).

Essa reforma das mentalidades apresentada por Morin, em outras
palavras, imputa a necessidade de se mensurar e equilibrar as formas de
comunicacio (Habermas) em consonincia com a necessidade de um olhar
voltado para o futuro da humanidade (Jonas). De qualquer forma, a visao
sobre o futuro de toda humanidade perpassa a obrigagao ética de um olhar
projetado para o amanha. Essa obrigacio serd apresentada no préximo item.

O sétimo saber: a ética do género humano

Para Morin (2002), o saber ético ¢, seguramente, o mais desafiador de
todos, se considerarmos que a compreensio reciproca e mutua ¢ o alicerce
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ético das relagoes educativas entre os seres humanos. Assim sendo, segundo o
autor,

[...] individuo/sociedadelespécie sio nio apenas insepardveis, mas co-
produtores um do outro. Cada um destes termos ¢, a0 mesmo tempo,
meio e fim dos outros. Nio se pode absolutizar nenhum deles e fazer
de um s6 o fim supremo da triade; esta ¢, em si propria, rotativamente,
seu préprio fim. Estes elementos ndo poderiam, por consequéncia, ser
entendidos como dissociados: qualquer concepg¢ao do género humano
significa desenvolvimento conjunto das autonomias individuais, das
participagbes comunitdrias e do sentimento de pertencer a espécie
humana. (MORIN, 2002, p. 105-106).

Dessa relagio entre os trés elementos, que constituem o processo de
formagio das identidades humanas, Morin cria um conceito muito pontual,
a saber, o conceito da antropo-ética. Essa ética estd fundada na necessidade de
se pensar as agdes humanas segundo a individualidade, a sociedade e a espécie.
Porém, é fundamental lembrar que, em Jonas, a discussdo ética é ampliada
para todos os seres vivos, jd que a manutenc¢io da vida depende nio apenas da
“garantia” da existéncia humana, mas do planeta como um todo. Nesse
quesito, pode-se afirmar que Jonas e Morin nio sio sectdrios do mesmo
pensamento ético.

Contudo, ao se retomar o pensamento de Morin, vé-se que a antropo-
ética tem um propdsito muito claro, a saber, o de estipular uma interrelagao
da ética com o mundo da democracia e com os debates acerca da
complexidade das relagoes humanas justamente porque a

[...] a democracia nao pode ser definida de modo simples. A soberania
do povo cidaddo comporta a0 mesmo tempo a autolimitacio desta
soberania pela obediéncia as leis e a transferéncia da soberania aos
eleitos. A democracia comporta a0 mesmo tempo a autolimita¢io do
poder do Estado pela separagio dos poderes, a garantia dos direitos
individuais e a protegio da vida privada. A democracia, evidentemente,
necessita do consenso da maioria dos cidadaos e do respeito s regras
democrdticas. Necessita de que a maioria dos cidadios acredite na
democracia. Mas, do mesmo modo que o consenso, a democracia
necessita da diversidade e antagonismos (MORIN, 2002, p. 107-108).

Com base no pensamento de Morin, pode-se apresentar duas
perspectivas interessantes de pesquisa, a saber, a do viés do consenso e a do
viés do antagonismo. A fim de evitar uma grande prolixidade sobre o tema do
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consenso, ¢ fundamental a apresentagio do mundo do antagonismo politico
apresentado por Chantal Mouffe’. Suas ideias permeiam o debate atual sobre
a politica pelos paradigmas do antagonismo e do agonismo, sendo que,
segundo ela, para muitos autores politicos, os antagonismos pertenceriam
uma época jd superada ou obsoleta. Para a autora,

os antagonismos pertencem a uma era passada, a um tempo pré-
moderno, quando as paixées no tinham ainda sido eliminadas pelo
“doce comércio” e substituidas pelo dominio racional dos interesses e
pela generalizacio das identidades “pds-convencionais” (MOUFFE,
2003, p. 12).

Segundo Moulffe, essa visio simplista sobre o antagonismo deve ser
melhor compreendida. Inclusive, o termo deve ser pluralizado, pois quando
falamos em antagonismos, devemos considerd-los como realidades préprias da
vida politica, pois é impossivel extirpd-los das relagoes sociais. Considerar que
os antagonismos facam parte do passado é o mesmo que considerar que os
conflitos na vida publica estejam presentes apenas dentro do contexto das
sociedades simples ou “selvagens”.

O antagonismo, segundo Mouffe, é inerradicével e deve ser computado
em todas as agbes humanas. Isso nio significa defender a¢des truculentas ou
rechagar o direito de fala (como j4 apresentado neste trabalho), significa, de
todo modo, ritualizar as agdes humanas por meio do agonismo, ou seja, apesar
do antagonismo sempre existir, ¢ preciso acrescer um outro elemento nesse
jogo: o agonismo. Esse elemento ajuda a pressupor que, mesmo que Os
interesses antagbnicos facam parte do jogo das relagdes politicas, é necessdrio
considerar a presenca do outro como “dgon” (adversdrio), como aquele que
disputa, mas que nio deve ser visto como intruso, inimigo ou alvo do édio ou
rancor decorrente do antagonismo. Essa visio de Mouffe propée, para além
dos espagos institucionalizados de debates politicos, um agonismo que emana
da arte, dos movimentos sociais e do engajamento popular. Segundo ela, é ai
que a democracia multipolar, dissensual e inclusiva se encontra:

Vislumbrada a partir da éptica do “pluralismo agonistico”, o propdsito
da politica democrdtica ¢ construir o “eles” de tal modo que nio sejam

> Atualmente, Mouffe ¢ pesquisadora aposentada da Universidade de Westminster, mas ela estuda os problemas e
dilemas da politica mundial de maneira mais enfitica desde 1985, quando publicou, em parceria com seu
falecido esposo Ernesto Laclau (1935-2014), o livrto Hegemony and Socialist Strategy: Towards a Radical
Democratic Politics (2014). Essa parceria resultou em obras dinimicas que abordam as vicissitudes decorrentes
do pensamento liberal e neoliberal em um mundo considerado pés-moderno e pés-marxista.
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percebidos como inimigos a serem destruidos, mas como adversérios,
ou seja, pessoas cujas ideias sio combatidas, mas cujo direito de
defender tais ideias ndo é colocado em questdo. [...] Um adversdrio é
um inimigo, mas um inimigo legitimo, com quem temos alguma base
comum, em virtude de termos uma adesio compartilhada aos
principios éticos-politicos da democracia liberal: liberdade e igualdade.
[...] Aceitar a visio do adversdrio significa passar por uma mudanca
radical de identidades politicas. E mais uma espécie de conversio do
que um processo de persuasio racional [...]. Pactos [compromises]
certamente sio também possiveis; eles so parte integrante do cotidiano
da politica, mas deveriam ser vistos como interrupgdes tempordrias de
uma confrontagio continua. (MOUEFFE, 2005, p. 174).

Nesse contexto, pode-se inferir que a ética do género humano de Morin
coaduna com a ideia de Mouffe na medida em que ambos os autores se
mostram interessados em formas de organizacio da vida social com foco na
democracia, pois pode-se ver com grande clareza, a preocupagio que os dois
autores tém com o didlogo entre todos os aspectos da vida coletiva. Assim
sendo, Morin diz que [...] todas as caracteristicas importantes da democracia
tém um cardter dialégico que une de modo complementar termos
antagdnicos: consensolconflito, liberdadeligualdade/fraternidade, comunidade
nacional/antagonismos sociais e ideoldgicos. [...] (MORIN, 2002, p. 109).

Todavia, o problema mais sério repousa na incapacidade de didlogo
entre os polos antagbnicos. Como viu-se com Moulffe, o antagonismo nunca
serd totalmente erradicado, mas necessita de ritualizacio. Dessa maneira,
precisa-se de uma nova ética, de uma ética capaz de abarcar, embarcar e
abragar o planeta inteiro, o que pode ser apreendido, a partir das ideias
apontadas por Morin, nas ultimas pédginas do seu livro Os Sete Saberes
necessdrios & Educagdo do Futuro:

A Humanidade deixou de constituir uma nog¢ao apenas bioldgica e
deve ser, a0 mesmo tempo, plenamente reconhecida em sua inclusio
indissocidvel na biosfera: a Humanidade deixou de constituir uma
nog¢io sem raizes: estd enraizada em uma “Pdtria”, a Terra, e a Terra é
uma Pétria em perigo. A Humanidade deixou de constituir uma nogao
abstrata: é realidade vital, pois estd, doravante, pela primeira vez,
ameacada de morte; a Humanidade deixou de constituir uma nogao
somente ideal, tornou-se uma comunidade de destino, e somente a
consciéncia desta comunidade pode conduzi-la a uma comunidade de
vida; a Humanidade ¢, daqui em diante, sobretudo uma no¢ao ética: é
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o que deve ser realizado por todos e em cada um (MORIN, 2002, p.
114).

Assim sendo, vemos que entre Morin e Jonas e muitos autores
contemporaneos, hd fissuras que sio preenchidas por meio da
complementaridade entre educagio, sustentabilidade, responsabilidade,
comunicagio, a¢io e antagonismos/agonismos. Todos eles, ao fim ¢ ao cabo,
mostram as possibilidades que os seres humanos tém para construir pontes de
didlogo democrdtico. Sdo saberes que estdo dados e que precisam se colocar
em uma posi¢io de transdisciplinaridade justamente porque, como vimos com
nossos autores, nio hd saberes em ascensio ou em declinio, hd apenas o
exercicio pendular que oscila entre os dissensos (divergéncias e oposigoes sobre
pontos de vista diferentes) e os consensos (viso ética e democrdtica sobre o
mundo) e que o meio-termo entre eles estd nos intersticios que os coligam.

Consideragoes finais

Este artigo ensaistico buscou problematizar as tendéncias dos processos
educativos que ainda estdo pautados em uma organizagio disciplinar, com
foco no ensino de conteddos que se distanciam das questoes sociais. Nesse
contexto, foram apresentados dois principios basilares: a responsabilidade
ética, de Hans Jonas e dois saberes necessdrios a vida humana propostos por
Edgar Morin: ensinar a compreensio e a ética do género humano.

Desse modo, este artigo, ao tomar como referéncia a teoria de Hans
Jonas, buscou analisar como as questoes ligadas & vida moderna, de modo
especial, a técnica/tecnologia afeta “a natureza do nosso agir, até que ponto
ela torna o agir sob seu dominio algo do que existiu ao longo dos tempos
(JONAS, 2006, p. 29). Desse modo, ao se abordar a questio das
técnicas/tecnologias ¢ preciso problematizar o novo contexto que se instaura:
impactos positivos e impactos negativos para a vida humana. Nessa
problematizagio, o processo educativo, na perspectiva de uma educagio
voltada para a responsabilidade ética, pode iluminar modos de pensar e agir,
ou seja, a gestdo da vida no mundo Assim, “a ética da responsabilidade poderd
ser um bom instrumento na valorizagio da vida, do meio ambiente e de tudo
que deve existir (ZANCANARO, 2011, p. 1). Desse modo, a educagio pode
tematizar questoes que afetam a qualidade de vida, a sustentabilidade e justica
social.

No que diz respeito aos dois saberes propostos por Morin —
selecionados para discussio, pode-se considerar que esses saberes sio essenciais
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para a promogio da responsabilidade ética, proposta por Hans Jones. Assim,
em relagio ao saber “ensinar a compreensio”, ¢ possivel antever uma
ampliagio do termo compreensio para além da dimensio cognitiva, uma vez
que insere a compreensio entre as pessoas como condi¢io e garantia da
solidariedade intelectual e moral da humanidade, viabilizando a justica social.
Em relagao ao saber ético proposto por Morin, articulado as ideias de Mouffe,
é possivel considerar que a existéncia de dissensos e consensos pode contribuir
para que a formacio humana seja mais plural, mais sensivel e mais respeitosa.

A partir do exposto, podemos considerar que é compreensivel que os
problemas presentes no cotidiano social e que preocupam a sociedade mundial
sejam tomados como ponto de partida para um redimensionamento das
préticas educativas. Nesse ponto, cabe destacar uma questio nevrdlgica, ou
seja, as propostas de solucio dos problemas advém da ciéncia, mas, com a
ciéncia, emerge também a incerteza em relacio ao que acontece com os valores
e a ética humanos, se eles foram levados em consideragio ou nio. A
responsabilidade do/com o ser humano deve estar presente nos diferentes
contextos sociais, com vistas a promogio da paz, da consciéncia moral e da
justica social. Caso contrdrio, os avancos cientificos e tecnoldgicos nao serao
utilizados para a melhoria da qualidade de vida e para a evolugio da
humanidade. Portanto, é importante considerar que um ponto de vista de
uma ciéncia nio possui todos os elementos para poder explicar todo o
conhecimento existente no globo, e que nem todas as explicagdes cientificas
vdo permanecer vélidas para sempre. Nesse sentido, educar na perspectiva da
responsabilidade ética implica que compreender é também aprender e
reaprender incessantemente. A ética da compreensio “pede que se argumente,
que se refute em vez de excomungar e anatematizar” (MORIN, 2001, p. 100),
descarta a acusagdo, opressio. Dessa forma, a Educagao constitui um processo
integral de formacio humana, pois cada ser humano precisa construir o seu
modo de vida, tendo por base o compromisso ético com a natureza, a
responsabilidade por suas agbes e a compreensio das potencialidades de
promocio da justica social por parte de cada cidadao.
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