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“Nao me interessa amigo, a tua religido ou mesmo se tem ou nao tem religido.
O que realmente importa é a tua conduta perante o teu semelhante, tua familia,
teu trabalho, tua comunidade, perante o mundo...

Lembremos:

O Universo € 0 eco de nossas a¢des € nossos pensamentos”.

A Lei da Acdo e Reagdo ndo é exclusiva da Fisica.

Ela estd também nas relagcdes humanas.

Se eu ajo com 0 bem, receberei 0 bem.

Se ajo com o mal, receberei 0 mal.

Aquilo que nossos avos nos disseram é a mais pura verdade:

“teras sempre em dobro aquilo que desejares aos outros”.

(Leonardo Boff)

Qual a melhor religidao?

“A melhor religido ¢ a que mais te aproxima de Deus, do Infinito.
E aquela que te faz melhor, mais compassivo.
A religido que conseguir fazer isso de ti é a melhor religido”.

(Dalai Lama)

Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, ou por sua origem, ou sua religido.
Para odiar, as pessoas precisam aprender, e se elas aprendem a odiar, podem ser ensinadas a
amar, pois o0 amor chega mais naturalmente ao cora¢do humano do que o seu oposto.

A bondade humana é uma chama que pode ser oculta, jamais extinta.

(Nelson Mandela)



Intolerancia Religiosa

Quatro pontos tém a minha religido

Faco deles a minha filosofia e fago deles a minha agéo
Viva, creia, ame e faca Essa é também a minha oragédo
Viva a sua filosofia, ame a sua arte

Creia na sua religido e faca a sua parte

Mas ndo use a sua religido para tentar reprimir o outro
Somos 7 bilhGes de mentes no mundo

E querer que todo mundo creia na mesma coisa,

E no minimo papo de louco!

Eu respeito todos os que tem fé

Eu respeito todos que nédo a tem

Eu respeito quem cré em um Deus

Eu respeito quem ndo cré em ninguém

Eu gosto de quem tem fé no verso

Eu gosto de quem tem fé em si mesmo

Eu gosto de quem tem fé no universo

Eu gosto dos que andam a esmo

Um abraco para quem é da Ciéncia

Um abraco para quem é de Deus

Um abraco para quem é da arte

E um abraco para quem é ateu Axé para quem € de axé
Ameém para quem é de amém

Blessedbe para quem € de magia

Amor para quem é do bem

Intolerancia religiosa é a propria contradicdo Religido vem do latim Religare
Que significa unido

Entdo pare de dividir o mundo

entre 0s que vao e 0s que ndo VAo para o paraiso

O nosso mundo esta doente em tudo

enquanto perdemos tempo brigando por isso

Ao invés de dividir as religides

entre as que séo do mal e as que sdo do bem

Que tal botar a sua ideologia no bolso

e ajudar aquele mogo que de frio morre na rua
desamparado e sem ninguém!

Os grandes mestres ja disseram que precisamos de uniao
Entdo, porque ndo fazer do respeito

tambem uma religiéo!

(Anamari de Souza)



RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo analisar o fendmeno da intolerancia religiosa
a partir da producdo académica sobre o tema, publicado sob a forma de teses e dissertacdes,
bem como na incursdo da pesquisadora em terreiros da cidade de Bambui-MG. Pretendeu
mostrar que a expressao ‘intoleréncia religiosa’ ndo da conta de todo os processos de violéncia
e perseguicdo pelos quais passam as pessoas iniciadas em religides de matriz africana. Em um
contexto social em que se pode perceber a reatualizagéo da estrutura colonial, buscou-se bases
tedricas que permitissem afirmar que o racismo é o principal elemento que contribui para a
exclusdo de religides de matrizes africanas e para a discriminagédo de seus adeptos. Na busca de
lancar uma proposta educativa que transgrida o modelo de educacao que ainda é permeado por
uma logica cristd, encontrou-se nos fundamentamos na Pedagogia das Encruzilhadas uma
possibilidade assertiva em prol da luta contra o racismo religioso no espaco escolar. Como
aporte tedrico foram utilizados estudos de autores que possuem filiacdo com as pesquisas sobre
racismo religioso na escola, tais como Sidnei Nogueira e Patricio Carneiro. Considerando 0s
aspectos de realizagdo de uma pesquisa bibliografica, elegeu-se como base de dados para
consulta o banco de Teses e DissertacGes da Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (CAPES), mediante os seguintes descritores: intolerancia religiosa, escola e
racismo religioso. Foram selecionados cinco trabalhos, sendo uma tese e quatro dissertacdes,
defendidas no periodo de 2015 a 2019. Enquanto resultado, apresentou-se um capitulo sobre a
intolerancia religiosa nas producdes académicas, e uma discussdo sobre a intolerancia religiosa
foi tecida a partir dos trabalhos de referéncia, sendo identificadas e elencadas as propostas de
combate ao fenbmeno, segundo os autores analisados. Além disso, mostrou-se a incursdo da
pesquisadora nos terreiros da cidade de Bambui-MG e a visdo da mesma sobre as possibilidades
de pratica de combate ao racismo religioso atraves da didatica da Pedagogia das Encruzilhadas.
Os resultados permitiram inferir que o racismo é o principal elemento que contribui para a
exclusdo de religides de matrizes africanas e seus adeptos na escola, e que alguns outros fatores
corraboram para que o processo do racismo religioso ocorra nesse ambiente: 0s ideais
eurocéntricos-cristdos, que ainda sdo muito fortes dentro desses espacos; a falta de
conhecimento sobre as religides de matriz africana por parte da comunidade escolar; a
colonizacdo do saber; a formagéo do profissional da educacdo nas universidades; a falta de
formacdo continuada voltada para essa tematica, que dever-se-ia ser ofertada aos professores
da educacéo bésica; e a dificulta a aplicabilidade da Lei 10.639/03 (para incluir no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira) nas
escolas.

Palavras-chaves: Intolerancia Religiosa. Racismo Religioso. Escola. Pedagogia das
Encruzilhadas.



ABSTRACT

This dissertation aims to analyze the phenomenon of religious intolerance from the
academic production on the subject, published in the form of theses and dissertations, as well
as the researcher's incursion into terreiros in the city of Bambui-MG. She intended to show that
the expression 'religious intolerance' does not account for all the processes of violence and
persecution that people initiated in religions of African origin go through. In a social context in
which it is possible to perceive the re-updating of the colonial structure, theoretical bases were
sought that would allow us to affirm that racism is the main element that contributes to the
exclusion of religions of African origins and to the discrimination of their adherents. In the
search to launch an educational proposal that transgresses the education model that is still
permeated by a Christian logic, we found an assertive possibility in the Pedagogy of the
Crossroads in favor of the fight against religious racism in the school space. As a theoretical
contribution, studies by authors who are affiliated with research on religious racism at school,
such as Sidnei Nogueira and Patricio Carneiro, were used. Considering the aspects of carrying
out a bibliographic research, the database of Theses and Dissertations of the Coordination for
the Improvement of Higher Education Personnel (CAPES) was chosen as a database for
consultation, using the following descriptors: religious intolerance, school and religious racism.
Five works were selected, one thesis and four dissertations, defended from 2015 to 2019. As a
result, a chapter on religious intolerance was presented in academic productions, and a
discussion on religious intolerance was woven from the works of reference, being identified
and listed the proposals to combat the phenomenon, according to the analyzed authors. In
addition, the researcher's incursion into the terreiros of the city of Bambui-MG and her view on
the possibilities of practice of combating religious racism through the didactics of the Pedagogy
of the Crossroads were shown. The results allowed us to infer that racism is the main element
that contributes to the exclusion of African-based religions and their adherents at school, and
that some other factors support the process of religious racism in this environment: Eurocentric-
Christian ideals, that are still very strong within these spaces; the lack of knowledge about
African-based religions on the part of the school community; the colonization of knowledge;
the training of education professionals in universities; the lack of continuing education focused
on this theme, which should be offered to basic education teachers; and hinders the applicability
of Law 10.639/03 (to include in the official curriculum of the Education Network the
compulsory theme of Afro-Brazilian History and Culture) in schools.

Keywords: Religious Intolerance. Religious Racism. School. Pedagogy of the Crossroads.
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1 INTRODUCAO

A escola é um espaco democratico e, sendo assim, a garantia de uma educacao pluralista
é um dever; porém, tal afirmacdo € utopica se analisarmos de forma reflexiva a forma de como
ocorrem as vivéncias e praticas pedagdgicas dos professores na escola.

Enquanto instituicdo formadora, tem um importante papel na constituicdo identitaria do
sujeito, e como funcgdo instrumentalizar o0 mesmo — entendido aqui, como ser social, que
estabelece mudltiplas relagBes para produzir e reproduzir sua vida em sociedade.

Uma escola preocupada com a formacdo cidadd precisa estabelecer a leitura da
organizacdo da sociedade, compreender os principios que a regem e definir o processo
educativo para os sujeitos a partir de sua historicidade, pois, o conhecimento ndo € dado a priori,
ndo € algo natural, ele deve ser conquistado.

Atualmente, é emergente a presenca de reflexdes, discussdes e propostas de alternativas
sobre a formacdo de formadores, principalmente aquelas que resgatam junto a trajetdria da
histéria da educacdo e as politicas referentes a essa formacdo, os caminhos ja vividos, as
alternativas idealizadas, propostas ndo concretizadas, os entraves, 0s avancos, 0s problemas, a
auséncia de ideias, as concepcdes frente a uma realidade ainda distante de solugdes universais,
0s projetos politicos coerentes com os problemas apresentados pela realidade educacional atual .

A presente pesquisa é fruto de reflexbes que se iniciaram a partir de um episodio
ocorrido no ano de 2018 — e que pretendo detalhar ainda no decorrer dessa introducdo, durante
as vivéncias pedagogicas do meu fazer docente, em uma escola estadual no municipio mineiro
de Bambui, cidade onde resido e atuo como professora de Historia na educacao basica. Mas,
antes do detalhamento, acredito ser necessario abordar sobre informacGes relevantes para
iniciarmos o assunto sobre a intolerancia religiosa no ambiente ambiente escolar.

Acredito ser necessario recorrer, inicialmente, ao principal documento existente no
territorio nacional: a Constituicdo Federal (CF) — carta que organiza e constitui o Estado e seus
Poderes, e protege os direitos individuais e sociais dos brasileiros natos, naturalizados e
estrangeiros em transito e garante o exercicio da cidadania da populacéo.

A CF de 1988 trouxe em seu Titulo Il: Dos direitos e garantias fundamentais, Capitulo

I: Dos direitos e deveres individuais e coletivos, o seguinte:

Art. 5° — Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
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inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, & igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo
aos locais de culto e a suas liturgias.

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de
convicao filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacdo
legal a todos imposta a recusar-se a cumprir prestagdo alternativa, fixada em
lei (BRASIL, 1988, p.1).

Apesar da CF/88 dar a garantia e o direito individual e coletivo ao individuo, para que
0 mesmo pratique com liberdade suas crencas, o que percebemos é que a intolerancia
religiosa/racial ainda € praticada nos dias de hoje, mesmo havendo leis que previnem puni¢fes

contra este ato, que é caracterizado como crime.

Art 19°— E vedado & Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
I- estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacbes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracao de interesse
publico; (BRASIL, 1988, p.1).

Quando comecei a pesquisar a respeito, pude constatar que quando tratamos do assunto
intolerancia religiosa, a problemaética esta centrada no social; ou seja, na relacdo as questfes
étnica e religiosa que caminham juntas — pois, a religido mais perseguida é a de cultura negra,
constituindo assim uma expressdo do racismo.

Pesquisando sobre o tema no site da cdmara legislativa, encontrei um documento que
foi encaminhado no dia 31 de julho de 2020, a E.Tendayi Achiume — entdo, a atual relatora
especial sobre Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia, na Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU).

O documento, intitulado Oficio n° 386/2020-P (BRASIL, 2020), foi elaborado pelo
presidente da Comissédo dos Direitos Humanos e Minorias, no Congresso Nacional, deputado
Helder Salomdo, juntamente com parlamentares e demais entidades da sociedade civil. Nele,
existem dados recentes sobre os casos de intolerancia religiosa no Brasil. De acordo com o
Disque Direitos Humanos (Disque 100), gerido pelo Ministério da Mulher, da Familia e dos
Direitos Humanos, o numero de denlncias de discriminacéo religiosa contra terreiros e adeptos
de religiGes de matriz africana como a Umbanda e o0 Candomblé cresceram no Brasil entre 2018
e 2019 — foram cerca de 211 casos em 2018, contra 354 casos em 2019, representando um
crescimento de 56% no pais.

O referido documento sintetiza 0 aumento da violéncia religiosa através das denuncias



14

formuladas no Disque 100 no primeiro semestre de cada ano (BRASIL, 2020). A sintese foi

publicada durante o més de janeiro no portal Brasil de Fato (2020) — como mostram as Figuras
le2.

Figura 1 — Sintese do aumento de violéncia religiosa, segundo denuncias

Dentincias de intolerdncia
religiosa no Brasil

Dados do 1° semestre (janeiro a junho) de cada ano.

377 354
2
3 - -m
2015 2019

55
2016 2017 2018

Fonte: Balango Disque 100 - Ministério da Mulher,
Familia e Direitos Humanos

Fonte: Brasil de Fato (2020, p.1)

Figura 2 — Identificacdo de casos de ataques as religides de matriz africana

Nos casos identificados, ataques a
religioes de matriz africana sdo
0S mais numerosos

Fonte: Balango Disque 100 - Ministério da Mulher,
Fomilia ¢ Direitos Humanos

Matriz

africana (61)

Espirita (18)

Catolica (12)

Testemunha de Jeovd (12)

Evangélica (11)
Cristd (3)

ssssmmm  Budista (2)

Areu (1)
Protestante (1)

Nado informada (233)

Fonte: Brasil de Fato (2020, p.1)
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Ainda, segundo o portal Brasil de Fato (2020), entre janeiro de 2015 e o primeiro
semestre de 2017, o Brasil registrou uma denuncia de intolerancia religiosa a cada 15 horas,
onde a maioria das vitimas de intolerancia sdo de religides de matriz africana, com 39% das
denuncias. Lideram o ranking: umbanda (26 casos), camdomblé (22) e as chamadas matrizes
africanas (18), seguidas por catdlicas (17) e evangélicas (14).

Outro dado consdierado como relevante, mediante as pesquisas realizadas, foi o inidice
crescente de ataques e destruicdo de terreiros de Umbanda e Candomblé — principalmente nos
estados do Rio de Janeiro e Bahia. O portal Brasil de Fato (2020) acredita que o nimero de
ataques se concentre em tais estados, a partir das ocorrencias registradas, pelo nimero maior de
adeptos das religides de matriz africana. Um exemplo foi destacado, registrando um incéndio
criminoso em um terreiro no Rio de Janeiro/RJ que estava com atividades suspensas em funcéo

do decreto de isolamento social devido a pandemia do Covid-19 — como mostra a Figura 3.

Figura 3 — Incéncio criminoso em um terreiro do Rio de Janeiro/RJ
=

Fonte: Brasil de Fato (2020)

O documento (Oficio n° 386/2020-P) também denuncia que no ano de 2019, o relatério
do Disque 100 sequer traz informacdes de discriminacdo religiosa e cita que pediu
esclarecimentos a respeito; poréem, que esses ndo haviam sido respondidas até aquela data — 31
de julho de 2020 (BRASIL, 2020).
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Ainda, delata varias outras questfes a respeito da temética; mas, para a presente
dissertacdo achei prudente trazer apenas os dados estatiticos sobre o aumento dos casos de
intolerancia religiosa no Brasil. A presidéncia do Comissdo dos Direitos Humanos e Minorias
(CDHM), finaliza o documento solicitando a manifestacdo da relatora da ONU quanto ao
esclarecimento de quais parametros internacionais devem ser obedecidos e quais estdo sendo
desrepeitados diante do exposto no documento e solicita a visita da relatora ao pais (BRASIL,
2020).

Ao acessar 0 site do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos
(BRASIL, 2021), para procurar dados no ano de 2021 a respeito das denuncias sobre
intolerancia religiosa no estado de Minas Gerais, constatei, atraves de um atendimento via chat,
que essas informacdes ndo sdo publicas e que para ter acesso a elas é preciso encaminhar um
email para a ouvidoria do referido Ministério. Assim, como orientado, um email foi redigido e
encaminhado; contudo, sem retorno até 0 momento de redacdo desta dissertacao e tratamento
dos dados coletados para as discussdes propostas.

Antecedendo a justificativa da escolha do tema para a pesquisa na presente dissertacéo,
acredita-se ser necessario conhecer a breve biografia da pesquisadora para compreender a sua
relacdo com o mesmo. Assim, as proximas linhas ocupam-se do entendimento (da narrativa) de
sua experiéncia com o sabrado e sobre o quanto tal experiéncia ocupa espago importante na sua
trajetdria pessoal.

Durante toda a minha vida, o catolicismo esta presente nela. No processo de
alfabetizacdo, ainda aos 7 anos de idade, fui matriculada em uma escola catdlica; ou seja, minha
primeira professora foi uma freira. Aos 16 anos, assim que terminei os estudos na antiga 82
série, sai de casa pra morar em Brasilia/DF, em um pensionato de freiras, onde minha tia era
diretora. Morei la durante 2 anos, juntamente com outras 13 meninas. Foi nessa época que
despertei 0 gosto por cantar em corais na igreja. Tinhamos um coral que cantava na missa aos
domingos. Ainda hoje, canto no coral da igreja que frequento; sou salmista.

Nesse periodo, participei de muitos encontros de jovens, festivais de musica catolicos,
retiros espirituais; iamos em muitas festas e em seminarios e, desta forma, meu circulo social
era basicamente formado por pessoas ligadas a igreja.

Dos sacramentos que iniciam a vida cristd de um individuo, de acordo com o0s
ensinamentos da Igreja Catdlica, eu ja passei por trés deles: Batismo, Eucaristia e Crisma.
Nunca questionei o fato de ser educada dentro dos preceitos do catolicismo e nunca pensei em
conhecer outra crencga religiosa. Entdo, o que posso afirmar, até aqui, € que ndo conheco outra

realidade ou experiéncia religiosa que néo esteja ligada a religido crista.
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E interessante colocar essa informagc&o em evidéncia, porqué ela me leva a outra questio
curiosa: ainda cursando as aulas durante o primeiro ano do mestrado e em contato com 0s
colegas do curso, frequentemente conversavamos sobre 0s temas que iriamos escrever em
nossas dissertagcdes e, quando eu falava da minha proposta em abordar sobre intolerancia
religiosa com as religides de matriz africana no contexto escolar, muitos pressupunham que eu
era iniciada em uma religido de matriz africana — e acredito que isso ocorria pelo fato de eu ser
preta.

Regsitra-se que na bibliografia sobre a temética a ser estudada, constatei que a maioria
dos autores e pesquisadores, pertencem a alguma dessas religdes; entdo, sera um grande desafio
escrever sobre essa tematica, sendo cristd e ndo estando no ‘meu lugar de fala’.

Minha visdo e posicionamentos sobre a Igreja Catolica mudaram a partir do momento
em gue conclui o nivel superior no curso de Licenciatura em Histdria. A partir de entdo, comecei
a questionar a igreja enquanto instituicao; porém, com o amadurecimento, percebi que a fé esta
acima de qualquer coisa, inclusive do comportamento dos homens dentro dessa instituicdo.
Hoje, tenho profunda admiracéo e respeito pelo trabalho do Papa Francisco, autoridade maxima
da Igreja Catolica Apostolica Romana.

Como citei ainda no inicio desta introducéo, um episddio ocorrido durante minha pratica
docente no ano de 2018, na escola onde atuo, me despertou um olhar mais critico sobre como
a escola trata e se posiciona quanto as questdes sobre intolerancia religiosa.

O episodio em questdo ocorreu em uma das aulas que ministrava na turma do 7° ano do
Ensino Fundamental Il. Naquele dia, estudavamos o capitulo do livro didatico referente a
Historia da Africa. Nele, detre alguns textos complementares, um falava sobre a cultura iorubéa
e como ocorreu o surgimento do mundo, segundo tal cultura. O texto dizia que para 0s iorubas,
0 mundo e tudo que existe nele, passou a existir a partir do ciscar de uma galinha preta. A partir
dai, o texto explicitava a importancia sagrada desse animal para a cultura ioruba.

Achei interessante a leitura do texto e aproveitei 0 momento em que estava ministrando
uma aula sobre a Africa — assunto que os livros didaticos s6 passaram a trazer apds a
implantagdo da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003)! —, para falar um pouco sobre a religiosidade
dos povos africanos, visando os alunos tomassem conhecimento das diferentes visbes e
interpretacdes religiosas que explicam o surgimento do mundo.

Apos a leitura do referido texto, vieram falas de teor racista por parte dos alunos:

1 Altera a Lein. 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educagio nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira, e
dé outras providéncias
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— “Credo professora, galinha preta? E macumba!” (ALUNO A, 2018).

— “La perto da minha casa tem um lugar onde as pessoas fazem macumba,
professora!” (ALUNO B, 2018).

— “Outro dia, eu estava andando de bicicleta 14 perto do aeroporto e ai no
caminho eu encontrei uma galinha preta com as patas amarradas e um monte
de velas acesas e comida juntas, era macumba, quando vi, sai correndo,
professora!” (ALUNO C, 2018).

Estdvamos ja no 3° horério. Apos o fim dessa aula, os alunos iriam para o recreio. Logo
o sinal bateu e todos sairam da sala correndo; exceto um aluno, que ficou e se aproximou pra
me dizer que ele pertencia a esta religido da galinha preta — foi assim que ele se referiu a religido,
e me mostrou em seguida a sua guia (nome do colar utilizado por médiuns e filhos da casa a
qual ele pertence e que representa o orixa que o protege), que trazia escondido por dentro da
camiseta de uniforme.

Quando perguntei sobre o motivo que a guia estava por dentro da camiseta, ele
respondeu que ndo queria que ninguém a visse, porqué sendo iriam chama-lo de ‘macumbeiro’
—algo que ele ndo gostava de ser chamado; ou seja, ele estava com medo dos ataques racistas
e preconceituosos que sofria dos colegas na escola.

Constatei naquele momento, a partir destas falas e da cena detalhada, que devo fazer
algo para mudar essa realidade de intolerancia que ocorre no cotidiano da instituicdo onde atuo
— e (ue até entdo, para mim era inexistente —, e assim encontrar praticas educativas que visem
contribuir para que tais intolerancias ndo ocorram no espago escolar.

Pesquisar sobre a intolerancia religiosa — sobretudo, as religides de matriz africana —,
no contexto escolar, € um grande desafio para esta discente, porqué passa por questdes que vao
desde o meu autoconhecimento e a formacéo da minha identidade como mulher preta; algo que
s foi despertado em mim por volta do ano de 2018 e que ainda esta em construcao.

Foi necessario me reconhecer em tal lugar para, s6 depois, conseguir observar, no meu
espaco de trabalho, situacdes que configuravam a intolerancia acerca das religides africanas e
chegam até a questdo da minha formacéo religiosa — que me faz enveredar por terrenos deveras
movedi¢os, uma vez que, o total desconhecimento sobre o escopo das religibes de matriz
africana me levam para um lugar de fala que ndo é meu, o que considero ser algo perigoso, pois,
a intencdo deste trabalho é encontrar solucdes para o problema apresentado.

Entendendo que no Programa de POs Graduacdo em Educacdo oferado pela
Universidade Federal de Lavras serd possivel, a partir da minha pesquisa, problematizar e
aprofundar questdes que contribuam para colocar em pauta a teméatica no meio académico e no

cotidiano escolar (por meio de minha préatica enquanto docente), originou-se o problema de
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pesquisa desta dissertacdo que partiu do seguinte questionamento: como a produgdo académica
tem discutido a questdo da intolerancia religiosa pontuando os casos analisados e quais as
perspectiva do combate ao racismo religioso na sala de aula?

Assim, objetivo geral € analisar o fendbmeno da intolerdncia religiosa, a partir da
producéo académica sobre o tema, publicado sob a forma de teses e dissertacdes, bem como na
incursdo da pesquisadora em terreiros da cidade de Bambui-MG. Para 0 seu cumprimento,
elencam-se 0s seguintes objetivos especificos: levantar questionamentos que levem a
comunidade escolar a refletir sobre 0 ensino em torno das religides de matriz africana na pratica
escolar; combater as influéncias que conduzem ao temor e a exlusdo dos demais, algo que s é
possivel a partir da ado¢do de novas praticas educacgdo no espago escolar; propor estratégias
pedagdgicas que visem o combate ao racismo religioso no espaco escolar.

Quanto ao percurso metodoldgico, utilizamos Minayo (2001), que afirma que € a
metodologia que explicita as op¢des tedricas fundamentais, expbe as implicacGes do caminho
escolhido para assim compreender determinada realidade e 0 homem em relagéo com ela. Desta
forma, para a producdo de trabalhos cientificos/académicos é fato pressupor o tipo de
metodologia de pesquisa a ser utilizado, sendo ela quem delimitard e dard sentido sobre as
formas necessarias para que qualquer pesquisador lance méo de sua investigacdo com vistas a
responder aos seus objetivos elencados.

Sabe-se que nas Ciéncias Sociais, a metodologia de pesquisa pode ser de natureza
qualitativa e/ou quantitativa, dependendo do objetivo a que o pesquisador se prop&e. Afirma-
se entdo que a metotologia de pesquisa desta dissertacdo € de natureza qualitativa. Segundo
Godoy (1995), uma pesquisa de carater qualitativo investiga a relacdo do homem e sua interacdo
social, sendo considerado em sua integralidade no contexto em que ocorre e fazendo assim,
uma analise do fendmemo a partir do olhar dos envolvidos.

Em relacdo ao tipo, optamos pela realizacdo de uma pesquisa de cunho bibliogréafico.
Gil (2008), nos traz a importancia da pesquisa bibliografica dentro de uma pesquisa qualitativa,
quando destaca a importancia da analise de materiais ja elaborados — como livros e artigos

cientificos.

[...] a principal vantagem da pesquisa bibliografica reside no fato de permitir
ao investigador a cobertura de uma gama de fendmenos muito mais ampla do
que aquela que poderia pesquisar diretamente. Essa vantagem torna-se
particularmente importante quando o problema de pesquisa requer dados
muito dispersos pelo espaco. Por exemplo, seria impossivel a um pesquisador
percorrer todo o territorio brasileiro em busca de dados sobre populagéo ou
renda per capita; todavia, se tem a sua disposi¢do uma bibliografia adequada,
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ndo tem maiores obstaculos para contar com as informagdes requeridas. A
pesquisa bibliogréafica também é indispensavel nos estudos historicos. Em
muitas situagfes, ndo ha outra maneira de conhecer os fatos passados se ndo
com base em dados bibliogréaficos (GIL, 2002, p.3).

Considerando os aspectos de realizacdo de uma pesquisa bibliografica, escolhemos
como base de dados para consulta 0 banco de Teses e Dissertacdes da Coordenagdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superio (CAPES), tendo como descritores de busca as
palavras: intolerancia religiosa e escola.

Durante o levantemento, observou-se um numero vasto de trabalhos que abordam o
tema; porém, selecionei apenas cinco — aqueles que deram enfoque a esse tipo de intolerancia
no ambiente escolar. Entre os trabalhos selecionados, estda uma tese e quatro dissertacdes,
defendidas entre os anos de 2015 a 2019.

Apos a coleta dos dados, a etapa seguinte foi a analise e interpretacdo do material
coletado na pesquisa bibliografica. Para tanto, utilizou-se a analise de conteddo calcada na
proposta de Bardin (2011). Na prética, a analise de conteudo existe desde a antiguidade, quando
a humanidade tentava interpretar os livros sagrados, sendo sistematizada como método a partir
da década de 20. Sua definicdo academico-cientifica surgiu no final dos anos 40-50; mas, foi
somente em 1977, que Bardin, ao lancar a obra Analyse de Contenu, configura em detalhes o

método, servindo de orientacédo até os dias atuais.

A andlise de conteldo designa um conjunto de técnicas de analise das
comunicagOes visando a obter, por procedimentos sistematicos e objetivos de
descricdo do contetdo das mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que
permitam a inferéncia de conhecimentos relativos as condices de
producdo/recepcdo (varidveis inferidas) destas mensagens (BARDIN, 2011,
p. 47).

Godoy (1995) salienta que a analise de contetdo, segundo a perspectiva de Bardin,
consiste em uma técnica metodoldgica que se pode aplicar em discursos diversos e a todas as
formas de comunicacdo, seja qual for a natureza do seu suporte. Nessa analise, o pesquisador
busca compreender as caracteristicas, estruturas ou modelos que estdo por tras dos fragmentos
de mensagens tornados em consideracdo. Ainda segundo o autor, o esforco do analista €, entdo
duplo: entender o sentido da comunicacao, como se fosse o receptor normal e, principalmente,
desviar o olhar, buscando outra significacdo, outra mensagem passivel de se enxergar por meio
ou ao lado da primeira.

Para a organizacao e apresentacdo das informagdes presentes neste trabalho — ou seja,

para a analise —, as contribui¢des dos cinco autores selecionados (entre a tesse e as dissertacdes)
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que estudam o fendmeno da intoleréncia religiosa nos diversos espagos sociais foram essenciais
para 0 embasamento tedrico-bibliografico da pesquisa. E com base nesse referencial tedrico,
que pretendo debater e refletir sobre essa pratica no contexto escolar e procurar estratégias
pedagogicas que possam contribuir para que ela ndo ocorra mais no referido espaco.

A outra etapa da pesquisa, consistiu-se no conhececimento dos espacos onde ocorrem
os rituais das religides de matriz africana — os terreiros, da cidade de Bambui, local onde moro
e trabalho. Essa acdo foi importante dentro da pesquisa, pois € um lugar desconhecido pra mim,
reafirmando n&o ser a crenca que eu professo.

Queria estar inserida dentro da pesquisa como um todo e ndo sé falar a respeito das
religiGes de matriz africana como uma pesquisadora que faz leituras bibliograficas para escrever
sobre a tematica. Queria vivenciar os ritos dentro dos terreiros pra entender como eles ocorrem,
seus significados, conhecer e conversar com as que passaram pelo processo de iniciacdo nas
religides de matriz africana, que vivem na minha cidade.

A ideia de observacdo, tal como realizada nessa pesquisa — ou seja, como um elemento
fundamental para a pesquisa —, é pautada na ideia de Gil (1999). Segundo o autor, a partir da
observacao é possivel delinear as etapas de um estudo: formular o problema, construir a
hipotese, fenir variaveis, coletar dados e etc.

Rudio (2002) corrobora com Gil (1999), afirmando que a observacao € a aplicagdo dos
sentidos humanos para obter determinad informacao sobre aspectos da realidade. Reforca que
0 termo observacdo possui um sentido mais amplo, pois ndo se trata apenas de ver, mas de
examinar; ou seja, um dos meios mais frequentes para conhecer pessoas, coisas, acontecimentos
e fendmenos.

De acordo com o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2020), dados do
Censo de 2019 indicam que a cidade de Bambui/MG, possui 23.829 habitantes e a maioria se
declaram adeptos ao catolicismo apostdlico romano. Entdo, ndo é novidade afirmar que a
maioria dos espacos religiosos existentes na cidade sdo voltados para a religido catolica — apesar
de regsitrado um crescimento consideravel no numero de igrejas protestantes nos ultimos anos.

Ao pesquisar sabre as religides de matriz africanas existentes na cidade, me deparei com
a seguinte inquietacao: onde pesquisar, se nao ha dados atuais levantados pelo IBGE?

Segundo o Censo realizado na cidade no ano de 2010, as religiGes de matriz africana
ndo estdo entre as religides listadas pelos moradores da cidade. No Censo daquele ano, no
municipio de Bambui haviam 22.734 habitantes e, desses: 19.955 se declararam Catolicos
Apostolicos Romanos; 1704 se declararam Evangélicos; 374 se declararam Espiritas
Kardecistas e; 258 adeptos a religido Testemunha de Jeova (PREFEITURA MUNICIPAL DE
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BAMBUI, 2021). Mas, acredita-se que isso ndo ocorreu porque ndo exista moradores na cidade
adeptos as religiGes africanas, mas, sim pelo medo que 0os mesmos possuem de se declararem
pertencentes dessa crenga.

Essa observacdo me possibilitou compreender que tal fato é algo caracteristico ndo
somente na cidade onde vivo; mas, também em todo o territdrio nacional. As expressdes
religiosas de matriz africana no Brasil experimentam um histérico de limitacBes e
criminalizaces que estdo diretamente ligados ao processo de colonizacdo e escravizacao que
passamos por aqui e que integram a formagdo socioecondmica do Estado brasileiro. O
preconceito, a discriminacdo, a falta de conhecimento sobre os saberes de terreiro, somado a
forte presenca da concepgdo religiosa crista frente a laicidade contida na CF/88, potencializam
0s atos de violéncia contra os povos das comunidades de terreiro.

Por fim, nossa pesquisa apresenta uma abordagem critica qualitativa na perspectiva
socio-histérica e cultural (VYGOTSKY, 1991), pois, ndo esta preocupada com a
representatividade numérica. A pesquisa se envolve com questdes de alto teor de subjetividade,
diante do fendBmeno do racismo religioso, pois € necessario um olhar mais apurado em relacdo
as experiéncias. Portanto, € fundamental compreender esse fendmeno dentro dessa relacédo
social de uma forma dinamica, pois sujeito e realidade ndo se separam.

Consideramos que a pesquisa qualitativa adotada em nosso estudo, conforme ressalta o
filosofo e socidlogo Demo (2000), ndo se limita & mediagdo de dados apenas, ela vai mais além,

em seu estudo dos fatos sociais. O autor ressalta que:

[...] a pesquisa qualitativa quer fazer jus a complexidade da realidade,
curvando- se diante dela, ndo ao contrario como ocorre com a ditadura do
método ou a demissdo tedrica que imagina dados evidentes. Fenémenos ha
que primam pela qualidade no contexto social, como militancia politica,
cidadania, felicidade, compromisso ético, e assim, por diante cuja captacéo
exige mais que mensuracao de dados (DEMO, 2000, p.152).

Como esclarece Freitas (2002), a pesquisa qulitativa quanto destinada a abordagem
socio-historica emerge no entendimento entre os fendmenos/acontecimentos e como estes se

relacionam com seu meio.

[...] trabalhar com a pesquisa qualitativa numa abordagem sdcio-histdrica
consiste, pois, numa preocupacdo de compreender os eventos investigados,
descrevendo-0s e procurando as suas possiveis relacdes, integrando o
individual com o social. [...] Assim, a observagdo ndo se deve limitar & pura
descricdo de fatos singulares, o seu verdadeiro objetivo é compreender como
uma coisa ou acontecimento se relaciona com outras coisas e acontecimentos.
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Trata-se, pois, de focalizar um acontecimento nas suas mais essenciais e
provaveis relagdes (FREITAS, 2002 p.28).

Assumir essa abordagem é assumir o compromisso de se preocupar e de se colocar no
lugar do outro, durante 0s processos operacionais e de interpretacdo de dados. Assim, para a
presente pesquisa, este tipo de abordagem permite que se percebam as discriminag@es sofridas
por alunos de terreiro no contexto escolar no qual estdo inseridos.

A pesquisa foi organizada em cinco capitulos — sendo o primeiro deles ocupado com
este introito apresentado até aqui, onde o tema se contextualizou, a situacdo problema se
edificou, os objetivos foram elencados, a justificativa da pesquisa tornou-se conhecida e o
percurso metodoldgico foi delineado.

Na sequencia, 0 segundo capitulo — intitulado: Raca, Racismo, Racismo Estrutural e
Racismo Religioso: questdes conceituais — traz conceituagoes de termos e faz uma andlise do
quanto eles estdo ligados a intoleréncia religiosa no Brasil. O capitulo esta subdivido nos
seguintes topicos: sobre o conceito de raca; entendendo o racismo; racismo estrutural; raca e
sua relacdo com a colonialidade do poder; e racismo religioso

No topico sobre o conceito de raca, constato que etimologicamente o termo é
controverso, e que sua conceituagdo deve ser tratada com base na teoria, uma vez que o termo
raca, como distin¢do categdrica dos seres humanos, é um fenomeno da modernidade.

No tdpico entendendo o racismo, mostro que as relagdes étnicos-raciais existentes no
pais e que nunca foram pacificas, nos levam a entender o porqué o racismo ocorre e como ele
estd vinculado a ideia de raca; proponho ainda, através do pensamento de Almeida (2018),
diferenciar o preconceito da discriminagdo — categorias que estdo associadas a ideia de raca.

No topico racismo estrutural, constato que ha uma multiplicidade de defini¢cdes de
racismo no ambito do debate sobre as questfes raciais; porém, é através dos estudos do
professor Almeida (2018) que pretendo me pautar, por encontrar maior identificacdo com a
tematica dessa pesquisa. Segundo este autor, o racismo pode ser entendido/classificado através
de trés concepgdes, no qual o racismo estrutural se caracteriza como uma delas.

No topico raca e sua relacdo com a colonialidade do poder, analiso, através dos estudos
de Quijano (1997; 2005), que o conceito de raca esta intricicamente ligada ao conceito de
colonialidade do poder, uma vez que esse ultimo classifica a populacdo mundial ancorada no
conceito do primeiro, transfomando a colonialidade do poder na mais poderosa ferramenta do
sistema capitalista.

O topico racismo religioso nos levara a compreender que as violéncias sofridas pelas
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populacbes de Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTro) e que sdo classificadas como
intolerancia religiosa, consistem em manifestaces do racismo brasileiro. E neste capitulo
denunciado que por tras da intolerancia religiosa, ha uma branquitude racista em atuacao. A
partir dai, a expressao racismo religioso assume-se como substitutivo de intolerancia religiosa.

No terceiro capitulo — intitulado: Intolerdncia Religiosa no Brasil, conceitos e
caracteisticas — conceituo intolerancia religiosa e faco um breve percurso histérico para
caracteriza-la no Brasil. O capitulo também esta dividido em topicos, os quais detalho a seguir:
intolerancia religiosa; uma breve histéria sobre a intolerancia religosa; e intolerancia religiosa
no Brasil

No tdpico intolerancia religiosa, por meio de uma analise conceitual, informo que varios
autores — entre eles Rocha (2011) e Silva (2015) — conceituaram o que seria a instolerancia
religiosa. Mas, através dos estudos de Nogueira (2020), entendemos como ela ocorreu
especificamente no Brasil e como as igrejas neopentecostais e a politica reforcam a ideia de
demonizacéo das CTTro e, consequentemente, suas religides.

No topico uma breve histdria sobre a intolerancia religosa, através de um percurso
histdrico, realizei uma analise sobre a intolerancia religiosa e assim constatei que ela esta
presente na sociedade desde a Antiguidade, e que diferentes civilizagdes — como gregos e
romanos — ja a praticavam através da perseguicao aos cidaddos que nao concordavam com 0s
valores religiosos de suas respectivas sociedades.

No topico de intolerancia religiosa no Brasil, finalizo o capitulo destacando que as
manifestacdes da intolerancia religiosa se modificam conforme a organizacao politica, cultural
e econdmica de cada sociedade. Entdo, decido refleti-la através dos estudos de Almeida (2018),
que resgata a heranca cultural, o processo de dominagéo europeia e a exlusdo das minorias, para
assim, caracteriza-la no Brasil.

O quarto capitulo — intitulado: A Intolerancia Religiosa nas producdes académicas —
destaca, nos quatro primeiros subtdpicos, 0 modo como a discussdo sobre a intolerancia
religiosa foi abordada nos trabalhados académicos pesquisados e, ainda, enaltece quais as
propostas de combate a intolerancia foram elencadas pelos autores em suas pesquisas.

Tambpem, neste mesmo capitulo, mostro o resultado da incursdo da pesquisadora nos
terreiros da cidade de Bambui/MG e a visdo da mesma sobre as possibilidades de pratica do
combate ao racismo religioso através da didatica da Pedagogia das Encruzilhadas, elaborada
por Rufino (2019).

No quinto capitulo ocupo-me das consideragdes finais, trazendo a conclusiva de que o

racismo € o principal elemento que contribui para a exclusdo de religides de matrizes africanas.
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Também, afirmando sobre seus adeptos na escola e elencando alguns fatores que corraboram
para que o processo do racismo religioso ocorra dentro no ambiente escolar, tais como: os ideais
eurocéntricos-cristdos, que ainda sdo muito fortes dentro desses espacos; a falta de
conhecimento sobre as religides de matriz africana por parte da comunidade escolar; a
colonizacdo do saber; a formagéo do profissional da educacdo nas universidades; e a falta de
formacdo continuada voltada para essa temética, que deveria ser ofertada aos professores da
educacdo basica; e a dificulta a aplicabilidade da Lei 10.639/03 (BRASIL, 2003) nas escolas.
Por fim, langamos a Pedagogia das Encruzilhadas como uma proposta educativa assertiva na

transgressao desse modelo de educacdo, que ainda é permeado por uma ldgica crista.
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2 RACA, RACISMO, E RACISMO ESTRUTURAL: QUESTOES CONCEITUAIS

O presente capitulo se ocupa de iniciar a discussdo, buscando a conceitua¢ao do termo
raca, racismo e racismo estrutural para, posteriormente, fazermos uma analise do quanto estes
estdo ligados a intolerancia religiosa no Brasil. Entendendo que as diferentes formas de
intolerancia religiosa infligidas contra as pessoas pertencentes as religiGes afro-brasileiras no
ambiente escolar revelam a pratica de racismo, nos subsidiamos dos seguintes autores: Silva
(2007), Santos (2010), Caputo (2012).

Além disso, evidencia-se a supra-fundamentacdo de Almeida (2018), justificada pela
aproximacdo e identificacdo textual junto a tematica desta pesquisa. Desta forma, inicia-se com

sua citacdo sobre o conceito de racismo:

[...] identifica-se que o racismo esta ligado aos conhecimentos produzidos pela
teoria social, e sendo assim, duas teses se destacam: a primeira é a de que a
sociedade contemporanea ndo pode ser compreendida sem 0s conceitos de
raca e racismo, a segunda é que o significado de raga e racismo, assim como
suas terriveis consequéncias, exigem dos pesquisadores e pesquisadoras um
s6lido conhecimento de teoria social (ALMEIDA, 2018, p.9).

No que se refere ao termo racismo, veremos que no Brasil ele é sempre estrutural — ou
seja, ele integra a organizacdo econémica e politica da sociedade, sendo uma manifestacao
normal dentro da mesma e nao algo patolégico, como muitos acreditam. O mesmo da sentido a
l6gica e a tecnologia para que as desigualdades e violéncias, moldadas pela vida social na
sociedade contemporanea, se reproduzam. De acordo com Almeida (2018), as expressdes do
racismo no cotidiano, sejam nas relacdes interpessoais ou na dinamica das instituicdes, séo
manifestacdes de algo mais profundo, que se desenvolvem nas entradas politicas e econémicas
da sociedade.

Finalizaremos mostrando que o conceito de raca foi, e continua sendo, o sustentaculo
do poder capitalista mundial e para fundamentar a afirmativa, traremos os estudos de Quijano

(1997), de fundamental importancia dentro do debate.

2.1 Sobre o conceito de raca

O termo raga, por vezes, € controverso quanto a sua etimologia. Oude constatar essa

afirmacdo, fazendo uma rapida pesquisa.
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O Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguésa (2021), traz trés definicdes bastante
similares. Segundo este, raca pode ser entendido como o conjunto dos ascendentes e
descendentes de uma mesma familia; também, pode ser compreendido como o conjunto de
individuos cuja as caracteristicas corporais sdo semelhantes e transmitidas por hereditariedade,
embora possam variar de um individuo para o outro; e, em uma ultima conceituacdo, é
compreendida como a divisdo de uma espécie animal , provinda do cruzamento de individuos
selecionados para manter ou aprimorar determinados caracteres.

Percebe-se aqui, que as trés definicdes trazem aspectos voltados a Biologia, para
conceituar o termo raca. Na visdo da Sociologia, o termo ja é entendido como uma construcao
social e é utilizado para distinguir pessoas em termos de uma ou mais marcas fisicas,
consideradas socialmente significativas. Essa ciéncia entende que as percepcdes e concepcdes
de raca afetam e organizam a vida social das pessoas, e € reponsavel pela criacdo e manutencao
do sistema de desigualdade social.

Na presente pesquisa, a compreensdo do termo serd pautada segundo a perspectiva da
Teoria Social e, a partir desse pressuposto, afirma-se que a raca como distin¢do categorica dos
seres humanos é um fenémeno caracteristico da modernidade iniciada em meados do século
XVI.

O termo ndo é fixo e estatico. Na medida que esta ligado as circunstancias historicas,
apresenta-se como um conceito relacional e histérico. As circunstancias histéricas ocorridas
sobretudo na América, a partir do século XVI, forneceram um espirito e um sentido especifico
a ideia de raca.

A cultura renascentista teve um importante papel na reflexdo da existéncia humana.
Nesse momento histdrico ocorreu a descoberta do novo mundo e a expansdo mercantilista,
consideradas bases materiaias que fundamentaram a ideia da unidade e multiplicidade desse
ser. Almeida (2018) sinaliza que, se antes o ser humano relacionava-se ao pertencimento a uma
comunidade politica ou religiosa, com a expansao da cultura renascentista surge o moderno
ideério filosofico — que mais tarde transformaria o europeu no homem universal —, e todos os
povos e culturas ndo condizentes com os sistemas culturais europeus, em variacbes menos
evoluidas.

Para entender a ideia de raca e como ela ganha relevancia social é preciso compreender
como o homem foi construido na filosofia moderna e, para isso, faz-se necessario um breve
percurso histérico sobre o projeto iluminista de transformac&o social, iniciado no século XVIII
e que impulsionou a construcdo do saber filosofico. Nessa ocasido, 0 homem era 0 seu o

principal objeto e configurava-se como sujeito e objeto do conhecimento. No movimento
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intelectual e filoséfico, também conhecido como Século das Luzes e llustragdes, o
conhecimento era fundamentado na observacdo. O historiador Bethencourt (2017), nos explica
um pouco mais sobre esse momento, ao ressaltar que “no Iluminismo, o conhecimento é
fundamentado na observacdo do homem em suas mdltiplas facetas e diferencas, enquanto ser
vivo (biologia), que trabalha (economia), pensa (psicologia) e fala (linguistica)” (p. 29).

Vale ressaltar que o iluminismo também contribuiu para constituir as ferramentas
necessarias que tornariam possiveis a comparacdo e classificacdo dos diferentes grupos
humanos, com base nas caracteristicas fisicas e culturais. De acordo com Almeida (2018), surge
ai, a distincéo filosofico-antropoldgica entre civilizado e selvagem, que no século seguinte dara
lugar para o civilizado e primitivo.

O movimento intelectual e filoséfico causou tamanho impacto na vida social e politica
do século XVIII, que chegou a ser o fundamento filosofico das grandes revolugdes liberais
ocorridas naquele século. De acordom com Almeida (2018), com o pretexto de instituir a
liberdade e livrar o0 mundo das trevas e preconceitos da religido, travou guerras contra as

instituicGes absolutistas e o poder tradicional da nobreza.

As revolugdes inglesas, aamericana e a francesa foram o apice de um processo
de reorganizagdo do mundo, de uma longa e brutal transi¢do das sociedades
feudais para a sociedade capitalista em que a composicéo filos6fica do homem
universal, dos direitos universais e da razdo universal mostrou-se fundamental
para a vitoria da civilizagdo. Esta mesma civilizagao que, no século seguinte,
seria levada para outros lugares do mundo, para os primitivos, para agqueles
que ainda ndo conheciam os beneficios da liberdade, da igualdade, do Estado
de direito e do mercado. E foi esse movimento de levar a civilizagdo para onde
ela ndo existia que redundou em um processo de destruicdo e morte, feito em
nome da razdo e a que se denominou colonialismo (ALMEIDA, 2018, p. 19).

Mbembe (2018) trouxe uma contribuicdo importante no que se refere ao projeto
colonialista. Segundo o mesmo, o colonialismo foi um projeto de universalizacdo, cuja
finalidade era “inscrever os colonizados no espago da modernidade” (p.175). Porém, a
“vulgaridade, a brutalidade tdo habitualmente desenvolta e sua ma-fé fizeram do colonialismo
um exemplo perfito de antiliberalismo” (p. 175).

O pensamento de Mbembe (2018) evidencia como o colonialismo se transformou em

um projeto de universalizagdo antiliberal?, concretizando-se nesse percurso através do episodio

2 Doutrina que se opde aos principios liberais e que defende o Estado forte, com o papel de intervir na economia
para corrigir desiquilibrios provocados pelo livre comércio. Os principios liberais apoiam ideias como um governo
limitado, direitos individuais, livre mercado, democracia, igualdades de género e racial e liberdade de imprensa e
religiosa (MBEMBE, 2018).
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historico conhecido como Revolugdo Haitiana, ocorrida em 1791. Considerada a grande
encruzilhada ao projeto de civilizacdo iluminista baseada na liberdade e igualdade universais
aclamada na Revolucdo Francesa em 1789. Segundo Alemida (2018), a referida revolucéo
evidenciara as contradi¢Ges do idedrio iluminista, ja que ndo se estendera como legitimo a todos

0S POVOS.

Com a Revolugdo Haitiana, tornou-se evidente que o projeto liberal iluminista
ndo tornava todos 0s homens iguais e sequer faria com que todos os individuos
fossem reconhecidos como seres humanos. Isso explicaria por que a
civilizacdo ndo pode ser por todos partilhada. Os mesmos que aplaudiram a
Revolucéao Francesa viram a Revolucdo Haitiana com desconfianga e medo, e
impuseram toda a sorte de obstaculos a ilha caribenha, que até os dias de hoje
paga o preco pela liberdade que ousou reivindicar (ALMEIDA, 2018, p.20).

A partir desta narragdo historica sobre como o homem foi constituido na filosofia
moderna e qual era o projeto iluminista de transformacao social, pode-se destacar alguns pontos
importantes a compreensao do conceito de raca.

O primeiro aspecto € a ideia de que, socialmente, nem todos os homens eram
reconhecidos como iguais — 0 que tornava o projeto liberal iluminista em algo utdpico, pois o
mesmo sequer os reconheceria como seres humanos. E nesse contexto que a raga emerge como
conceito central para fomentar a contradi¢do entre a razdo universal e o ciclo da morte do
colonialismo e da escraviddo, que operam de forma simultanea como fundamentos da sociedade
contemporanea. Almeida (2018), afirma que classificar os seres humanos se torna uma das
ferramentas tecnoldgicas do colonialismo europeu para a submissao e destruicdo de populacgdes
das Américas, Africa, Asia e Oceania.

A partir do século XIX, iniciam-se 0s primeiros pensamentos fundamentados por
intelectuais do periodo, que irdo ocasionar o processo de desumanizacao entre os seres humanos
de determinadas culturas. Sobre os africanos, o filosofo Hegel (2008) teria feito o seguinte juizo
no periodo de 1831: sem histdria, bestiais e envoltos em ferocidade e supersti¢do. Era comum
nesse periodo, fazer referéncias a bestialidade e a ferocidade, numa comparacédo clara entre
seres humanos com determinadas caracteristicas fisicas, a animais, essa pratica é bastante
comum no racismo.

O espirito positivista surge no mesmo periodo e transforma as indagacdes sobre as
diferencas humanas em indagacdes cientificas — foi quando o homem passa a ser objeto de
estudo cientifico. Entram nesse momento, a Biologia e a Fisica para explicar a diversidade
humana. Para Almeida (2018), raca como classificacdo dos seres humanos € uma noc¢édo

construida pela modernidade, quando 0 homem passa a ser objeto cientifico da Biologia e da
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Fisica. Ambas constroem uma explicacdo a partir das caracteristicas bioldgicas e geograficas
das pessoas, definem suas capacidades intelectuais, morais e psicoldgicas existentes entre as
diferentes racas. Deste modo, tanto os atributos bioldgicos, quanto as caracteristicas étnico-
culturais determinaram e hierarquizaram as potencialidades dos sujeitos.

Ainda nesse século, a crise econdmica decorrente do sistema capitalista provocou a
Grande Depressdo, que culminou ao Neocolonialismo — processo de dominacgdo politica e
econdmica, que levou territorios da Africa serem invadidos e partilhados entre as poténcias
capitalistas emergentes do periodo. O periodo é importante de ser compreendido, pois assentou
o discurso da inferioridade racial dos povos colonizados que, segundo seus formuladores, eram
desorganizados politicamente e subdesenvolvidos (ALMEIDA, 2018).

Wood (2011) tenta identificar a peculiaridade doracismo moderno e sua ligagdo com o

colonialismo, apontando que:

[...] o racismo moderno é diferente, uma concep¢do mais viciosamente
sistematica de inferioridade intrinseca e natural, que surgiu no final do século
XVII ou inicio do século XVIII, e culminou no século XIX, quando adquiriu
o refor¢o pseudocientifico de teorias bioldgicas de raca, e continuou a servir
como apoio ideoldgico para opressdo colonial mesmo depois da aboli¢do da
escraviddo (WOOD, 2011, p. 230).

Para Almeida (2018), por sua conformacdo historica, a raca opera a partir de dois
registros basicos que se entrecruzam e complementam: primeiro, como caracteristica bioldgica,
em que a identidade racial sera atribuida por algum traco fisico, como a cor da pele, por
exemplo; segundo, como caracteristica étnico-cultural, em que a identidade sera associada a
origem geografica, a religido, a lingua ou outros costumes - associado a uma certa forma de
existir. Ainda segundo o autor, a configuracédo de processos discriminatorios a partir do registro
étnico-cultural, denomina-se racismo cultural.

Coube a Antropologia, a partir do século XX, demonstrar a autonomia das culturas e a
existéncia de determinacdes bioldgicas e culturais que hierarquizam a moral, a cultura, a
religido e os sistemas politicos. Para Moreira (2017), a constatacdo € a de que ndo ha nada na
realidade natural que corresponda ao conceito de raca.

O genocidio ocorrido na Alemanha nazista reforca que a raga é um elemento
essencialmente politico e ndo tem sentido no @mbito socioantropoldgico. Segundo Moreira
(2017), embora a inexisténcia de racas humanas tenha sido comprovada, raca continua sendo

uma categoria politica utilizada para justificar as desigualdades existentes e legitimar a
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segregacéo e o genocidio de grupos sociologicamente minoritarios®.

Quanto aos estudos cientificos que comprovam a inexisténcia de racas, achamos
oportuno aqui, trazer um deles, realizado por Lewontin (2000), um evolucionista da
Universidade de Harvard, em 1972. Segundo ele, ha sete grupos raciais, bastante aceitos entre
os antropologos: Caucasianos, Negros Africanos, Mongolo6ides, Aborigenes do Sudeste
Asiatico, Amerindios, povos da Oceania, e Aborigenes Australianos.

Lewontin (2000), analisou os dados genéticos de cada grupo e comparou as semelhancas
genéticas entre os individuos que pertenciam a uma mesma raca com a dos individuos de racas
diferentes. O estudo partiu da seguinte pergunta levantada por ele: para grupos raciais
tradicionalmente aceitos, ha apoio para sua existéncia vinda de estudos genéticos?

A visdo tradicional, defende que racas humanas séo grupos diferentes no ponto de vista
bioldgico e, ainda prevé que ha muitas diferencas entre individuos de racas diferentes e poucas,
entre individuos que pertencem a um mesmo grupo racial. Os resultados dos estudos de
Lewontin (2000), mostraram que dois individuos alocados numa mesma raga eram
praticamente tdo diferentes uns dos outros, quanto os individuos de racas diferentes.

A observacao foi quantificada da seguinte forma: do total da variabilidade genética que
existe em nossa espécie: 85% diz respeito a diferenca entre os individuos de uma mesma raca,
e; apenas 15% do total da variagédo, resulta de diferencas entre ragas humanas — ou seja,
individuos de racgas distintas sdo apenas sutilmente mais diferentes do que aqueles da mesma
raca (LEWONTIN, 2000). Um contexto social e politico dado ao seu achado, chega a seguinte

conclusiva:

Fica agora claro que nossa percepcdo de grandes diferencas entre racas
humanas e subgrupos, em compara¢do como a variagao dentro desses grupos,
é de fato uma percepc¢do enviesada [...]. A classificacdo racial humana nédo
possui valor social e é positivamente destrutiva para relagbes sociais e
humanas. Uma vez que agora vemos que essa classificacdo racial é também
desprovida de significado genético ou taxondmico, ndo ha justificativa para
sua continuidade (LEWONTIN, 2000, s./p.).

A partir destaa constatagdes, caia por terra, a percep¢do de que cada raga era um grupo

homogéneo e diferente das demais racas.

3 O conceito de minoria, nas ciéncias sociais, diz respeito a uma parcela da populagdo que se encontra, de algum
modo, marginalizada, excluida do processo de socializacdo. Sdo grupos compostos por um grande ndmero de
pessoas, mas que sdo excluidos por questdes referentes a classe social, género, origem étnica, entre outras razdes
(MOREIRA, 2017).
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2.2 Entendendo o racismo

Trata-se de um desafio pesquisar sobre relagdes étnico-raciais no Brasil, pois o assunto
é sempre visto sob diferentes perspectivas e olhares. Uma dessas perspectivas — e a que vamos
nos atentar aqui — é enxergar as relagdes étnico-raciais existentes através da condicdo de paraiso
racial. Esta contribuiu para a configuracdo de um ideario da convivéncia pacifica, harmonica e
igualitaria entre as diferentes matrizes étnicas existentes. Tais estudos foram sistematizados no
inicio do século XX.

Como bem nos orienta Araujo (2017), quanto a esta perspectiva, sabemos que ela ndo
condiz com o real, uma vez que o historico processo de miscigenacdo que caracteriza nossa

histdria nos remete aos conflitos nas relagdes étnicos-raciais aqui existentes.

Queremos tdo somente chamar a atengdo para o fato de que, mesmo ndo
havendo consenso a respeito da configuracdo étnico-racial da populagdo
brasileira e mesmo ainda persistindo tantas discrepancias entre as diferentes
perspectivas de andlises acerca das relacfes étnico-raciais que marcam nossa
histdria, nossa realidade social sempre foi e continua marcada por relagdes
pautadas na ideologia da raca e influenciada por atitudes e condutas racistas.
E isso pode ser percebido em qualquer observacgéo, por mais superficial que
seja, nas relagdes interpessoais entre nosso povo (ARAUJO, 2017, p. 46).

Para Almeida (2018), é impossivel falar de racismo sem antes diferencia-lo de outras
categorias que aparecem associadas a ideia de raca: preconceito e discriminacdo. O autor
conceitua racismo como uma forma sisteméatica de discriminagdo que tem a raga como
fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que
culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do grupo racial ao qual
pertencam. E efetivado através da discriminagdo racial estruturada, constituindo-se como um
processo pelo qual as circunstancias de privilégios se difundem entre os grupos raciais e se
manifestam pelos espacos econémicos, politicos e institucionais.

Partindo deste principio, a categoria discriminacéo racial se refere aos diferentes modos
de tratamento de pessoas pertencentes a grupos raciais especificos e sua pratica é fundamentada
nas relacdes de poder que determinados grupos detém, usufruindo das vantagens que a categoria
racial oferece. Ainda, para o autor, existe uma diferenca entre preconceito racial e discriminagao

racial:

O preconceito racial é o juizo baseado em estere6tipos acerca de individuos
que pertengam a um determinado grupo racializado, e que pode ou no resultar
em préaticas discriminatorias. Considerar negros violentos e inconfiaveis,
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judeus avarentos ou orientais naturalmente preparados para as ciéncias exatas
sdo exemplos de preconceitos. A discriminagdo racial, por sua vez, é a
atribuicdo de tratamento diferenciado a membros de grupos racialmente
identificados (ALMEIDA, 2018. p. 22-23).

A discriminacao tem como requisito o poder, a possibilidade efetiva do uso da forca
sem o qual ndo é possivel atribuir vantagens ou desvantagens por conta da raca. Assim, ela pode
ser direta e indireta e a consequéncia das praticas desses dois tipos de discriminacéo ao longo
do tempo leva a estratificagdo social — um fendmeno intergeracional, no qual o percurso da vida
de todos os membros de um grupo social é afetado.

Ainda dentro da categoria discriminacdo, é possivel existir também a discriminacédo
positiva, que é definida segundo Hamilton e Kwane (1967), como a possibilidade de atribuicao
de tratamento diferenciado a grupos historicamente discriminados com o objetivo de corrigir
desvantagens causadas: pela discriminacdo negativa — a que causa prejuizos e desvantagens;
pelas politicas de a¢do afirmativa — que estabelecem tratamento discriminatorio a fim de corrigir
ou compensar a desigualdade.

Ao buscar as distingfes conceituais entre racismo, preconceito e discriminacao, verifica-
se que: 0 preconceito € um julgamento sem conhecimento de causa — ou seja, julgar alguém
sem antes conhecer; a discriminacdo € o ato de diferenciar, de tratar as pessoas de modo
diferente por diferentes motivos.

A partir dai, entende-se que o racismo € uma forma de preconceito e discriminagdo
motivada pela cor da pele ou origem étnica, e se formos além, na extensdo dos conceitos,
veremos que 0 mesmo se encontra dentro dos conjuntos preconceitos e discriminacdo e nédo se
manifesta de maneira unica, podendo ocorrer de trés maneiras: na forma direta, institucional e
estrutural.

Na discriminacdo racial direta — a mais evidente forma de racismo —, as pessoas S4o
difamadas, violentadas e tém o acesso a algum tipo de servigo ou lugar negado por conta de sua
cor ou origem étnica.

No racismo institucional — forma menos direta e evidente —, a discriminacdo racial
acontece por meios institucionais. Sao exemplos dessa préatica: as abordagens violentas da
policia contra as pessoas negras e; a desconfianca dos agentes de seguranga e de empresas
contra as mesmas, sem justificativas coerentes. De acordo com Bermudez (2020), o assassinato
de George Floyd, em maio de 2020, cometido por um policial branco, na cidade de Minneapolis,
e gque desencadeou uma onda de protestos em massa nos EUA e ao redor do planeta, é outro

bom exemplo dessa forma de racismo.
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J& no racismo estrutural —a menos perceptivel - se comparada as duas anteriores, forma
de racismo e segundo os estudos e tese defendida por Almeida (2018), a que caracteriza o Brasil,
a préatica esta cristalizada na cultura de um povo, de modo que, muitas vezes ndo faz parecer
que é racismo. Pode ser constatada através da ndo presenca de pessoas negras ou de origem
indigenas em espacos de poder; como por exemplo, nos cargos de chefias de grandes empresas,
ou também nas universidades publicas do pais — no qual a maioria, quando ndo a totalidade é
de estudantes brancos —, ou na utilizacdo de expressdes linguistica e piadas racistas.

Almeida (2018) afirma que o racismo materializado como discriminacdo racial é
sisttmico, pois ndo se trata apenas de um ato discriminatério ou de um conjunto de atos, mas
de um processo em que condi¢Oes de subalternidade e de privilégios que se distribuem entre
grupos raciais se reproduzem nos ambitos da politica, economia e das relagdes cotidianas. Ele
se articula com a segregacdo racial; ou seja, a divisdo espacial de racas em localidades
especificas — sdo exemplos, os regimes segregacionistas dos Estados Unidos e o apartheid sul-

africano.

2.3 Racismo estrutural

No ambito do debate sobre a questdo racial, pode-se afirmar que ha uma multiplicidade
de definicGes de racismo. Com base nos estudos de Almeida (2018), o racismo pode ser
entendido/classificado como racismo em individual, racismo institucional e racismo estrutural,
conforme foi especificado no topico anterior.

Neste topico, o conceito de racismo estrutural apresenta-se como indispensavel para
compreender as premissas da intolerancia religiosa, especialmente as de origem de matriz
africana. Para tal, considero ndo ser possivel discuti-lo sem antes compreender a ideia de
racismo institucional, uma vez que ambos estdo intrinsecamente ligados.

Para Almeida (2018), a concepgdo institucional do racismo é um grande avango nos
estudos das relagdes raciais por ampliar a ideia existente de racismo como comportamento
individual. O racismo institucional diz respeito aos efeitos causados pelos modos de
funcionamento das instituices que concede privilégios a determinados grupos de acordo com
araca. As instituicdes estabelecem e regulamentam as normas e os padrdes que devem conduzir
as praticas dos sujeitos, conformando seus comportamentos, seus modos de pensar, suas
concepcdes e preferéncias. Com base nessa ideia, “as instituicdes sdo a materializacdo das
determina¢des formais na vida social” (p. 30) e derivam das relacbes de poder, conflitos e

disputas entre os grupos que desejam admitir o dominio da instituicéo.



35

As relagdes de poder intrinsecas das instituigdes contribuem para a hegemonia de
determinados grupos manter seus interesses sociais, politicos e econdmicos, definindo assim
regras e condutas que sdo naturalizadas. Pautados na raca, esses grupos exercem o dominio,
estabelecem as regras culturais e sociais que sdo transformadas na Unica perspectiva
civilizatoria da sociedade.

Almeida (2008) exemplifica o racismo institucional, nos espacos de poder dominados
por homens brancos no sistema Judiciario, Legislativo, Mistério Publico, diretoria de empresas
e reitorias de Universidades, evidenciando a existéncia de regras e normas que dificultam e
impedem o acesso de negros e mulheres. Espacos de poder pautados em principios
discriminatorios que sdo produzidos e difundidos de maneira velada e poderosa, naturalizando
a hegemonizacdo de determinado grupo sobre outro e silenciando o debate sobre as
desigualdades raciais e de género que compdem e estruturam as instituicdes. Nas palavras do
autor, “as instituicOes sdo apenas a materializagdo de uma estrutura social ou de um modo de
socializacdo que tem o racismo como um de seus componentes organicos. Dito de modo mais
direto: as instituicdes sdo racistas porque a sociedade é racista” (p. 31).

Se ha instituices que funcionam com regras que privilegiam certos grupos sociais &,
segundo Almeida (2018), porque o racismo é parte da ordem social e 0 mesmo, nédo é criado

pela instituicdo, mas sim, nela reproduzido.

[...] mas que fique a ressalva ja feita: a estrutura social é constituida por
inimeros conflitos — de classe, raciais, sexuais etc. —, 0 que significa que as
instituicdes também podem atuar de maneira conflituosa, posicionando-se
dentro do conflito. Em uma sociedade em que o racismo esta presente na vida
cotidiana, as instituicdes que ndo tratarem de maneira ativa € como um
problema a desigualdade racial irdo facilmente reproduzir as praticas racistas
ja tidas como normais em toda a sociedade (ALMEIDA, 2018, p. 32).

E algo, que segundo o autor supracitado, ja ocorre atualmente nos governos, empresas
e escolas onde ndo ha espacos ou mecanismos institucionais para tratar de conflitos raciais e
sexuais. Nessa situacdo, as relacfes no cotidiano dessas institui¢cBes, reproduzem as préaticas
sociais, dentre as quais o racismo, na forma de violéncia explicita ou de microagressdes —
piadas, silenciamento e isolamento, entre outros.

Para Almeida (2018), se o racismo € inerente a ordem social, a Gnica forma de combaté-
lo institucionalmente é por meio da implementacdo de praticas antirracistas e adotar politicas
internas que visem promover a diversidade e a igualdade (pautado no respeito as diferencas)

em suas relacdes internas e ao publico externo, para assim remover obstaculos para ascensdo
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de minorias e manter espagos permanentes de debates que promovam o acolhimento e possivel
composicdo de conflitos raciais e de género.

A partir da ideia de racismo, como decorréncia da estrutura social e do modo dito normal
com que se constituem as relacdes politicas, econémicas, juridicas e até familiares, Almeida
(2018) conclui que ele ndo € uma patologia social e nem um desarranjo institucional —mas, sim
estrutural; logo, comportamentos individuais e processos instucionais seriam derivados de uma
sociedade onde ele é visto como regra e ndo excessdo. Assegura que ele faz parte de um
processo social que ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela tradicéo.
Registra que faz-se necessario coibi-lo individual e institucionalmente, para assim refletir-mos
sobre mudangas profundas nas relagdes sociais, politicas e econémicas.

Almeida (2018), ainda afirma que a viabilidade da reproducdo sistémica de praticas
racistas esta na organizacdo politica, econdmica e juridica da sociedade e se expressa
concretamente como desiguladades nas mesmas e que usar 0 termo estrutura, nao significara
que o racismo serd incontorndvel e que acles e politicas institucionais antirracistas, serdo
inGteis; ou ainda, que individuos que comentam atos discriminatérios ndo devam ser
responsabilizados, pois, se assim fizermos, estaremos negando o aspecto social, histérico e

politico do racismo.

O que queremos enfatizar do ponto de vista tedrico € que o racismo, como
processo historico e politico, cria as condi¢Oes sociais para que, direta ou
indiretamente, grupos racialmente identificados sejam discriminados de forma
sistemética. Ainda que os individuos que cometam atos racistas sejam
responsabilizados, o olhar estrutural sobre as relacGes raciais nos leva a
concluir que a responsabilizagdo juridica ndo é suficiente para que a sociedade
deixe de ser uma maquina produtora de desigualdade racial (ALMEIDA,
2018, p. 34).

E neste aspecto que o autor identifica a ligago intrinseca entre a concepgéo estrutural
do racismo e o racismo institucional. O racismo é decorrente da estrutura social que o normaliza
e assim concebe como verdade padrBes e regras baseadas em principios discriminatérios de
raca. Dar énfase na andlise estrutural do racismo ndo exclui os sujeitos racializados, mas 0s
concebe como parte integrante e ativa de um sistema que, a0 mesmo tempo que torna possiveis
suas acdes, é por eles criado e recriado a todo momento.

O proposito desse olhar é afastar analises superficiais ou reducionistas sobre a questéo
racial que, além de ndo contribuirem para o entendimento do problema, dificultam o combate
ao racismo. Além disso, perceber o racismo como integrante da estrutura social ndo exime a

responsabilidade individual sobre as préaticas de condutas racistas e ndo € um halibi para
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racistas, pelo contrario, entender como funciona o racismo estrutural e que ele ndo € um ato
isolado de um individuo ou de um grupo, nos torna ainda mais reponsaveis no combate ao
racismo e aos racistas.

Para Almeida (2018), a mudanca da sociedade n&o é feita apenas com denuncias ou com
repudio moral do racismo, mas, a partir da tomada de posturas e da adocdo de préticas
antirracistas. Nesse sentido, o seu conceito de raca so6 pode ser recolhido a partir de uma
perspectiva relacional, e ndo é uma criacio da cabeca de pessoas mal intencionadas. E uma
relacdo social e se manifesta em atos concretos que ocorrem no interior de uma estrutura social

que é marcada por conflitos e antagonismos.

2.4 Raca e sua relacdo com a colonialidade do poder

Entendo que o conceito de raca deva ser compreendido através de uma perspectiva
social e que o racismo — conforme nos ensina Almeida (2018), ocorre em decorréncia da
estrutura social e da normalizacdo com que instituicdes de poder, e dentre elas podemos citar a
politica como exemplo —, julguei ser necessario nessa pesquisa, problematizar as facetas raciais
na politica do Estado brasileiro e como esta é centralizada no termo raca no que tange a
formacdo das estruturas de poder que, através da ordem econdmica vigente, engaja a no¢ao
racial a partir da classificacdo da sociedade, de acordo com a ideia de raga, justificando assim
a colonialidade do poder.

Os estudos de Quijano (1997) sobre a ideia de raca e como ela legitimou a imposi¢ao
da conquista colonial, a partir do discurso na qual elege o binarismo inferior/superior sob o
olhar racial, é de fundamental importancia para essa pesquisa e servira para entendermos como
a nocdo de raca serviu e serve, na contemporaneidade, para naturalizar as violéncias que
ocorrem no interior da sociedade.

A colonialidade se configura como um dos elementos constitutivos e especificos do
poder capitalista, e é sustentada na classificagdo racial étnica da populacdo do mundo, que tem
nesse quesito o sustentaculo do padrdo de poder e opera em cada um dos planos, meios e
dimensGes, materiais e subjectivos, da existéncia social quotidiana e da escala societal. Origina-
se e mundializa-se a partir da ocupacdo da América e representa a mais perduravel expressao
colonial imposta sob toda a populacdo do planeta no curso da expansdo do colonialismo
europeu. Nas palavras de Quijano (1997, p.9), “é a classificacdo social da popula¢do mundial
ancorada na no¢do de raca, que tem origem no carater colonial, mas ja provou ser mais

duradoura e estavel que o colonialismo historico, em cuja matriz foi estabelecida”. O autor
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apresenta também alguns aspectos fundantes do capitalismo e do eurocentrismo:

[...] a dominagdo € o requisito da exploracdo, e a raca € o mais eficaz
instrumento de dominacdo que, associado a exploracdo, serve como 0
classificador universal no atual padrdo mundial de poder capitalista. Nos
termos da questdo nacional, so através desse processo de democratizagdo da
sociedade pode ser possivel e finalmente exitosa a construcdo de um Estado-
nacdo moderno, com todas as suas implicac@es, incluindo a cidadania e a
representacao politica (QUIJANO, 1997, p.10).

Segundo Quijano (1997), na América — no capitalismo mundial e colonial/moderno —
os individuos classificam-se e sdo classificados segundo trés linhas diferentes, embora
articuladas numa estrutura global comum pela colonialidade do poder: trabalho, raca, género.
Essas articulagdes vao se estruturar sob dois eixos centrais: o controle de producgéo de recursos
de sobrevivéncia social e; o controle da reproducdo biolédgica da espécie. O primeiro implica o
controle da forca de trabalho, dos recursos e produtos do trabalho, o que inclui os recursos
naturais e se institucionaliza como propriedade. O segundo, implica o controle do sexo e dos
seus produtos (prazer e descendéncia), em funcéo da propriedade.

A raca foi incorporada ao capitalismo eurocentrado em fungéo de ambos os eixos. E 0
controle da autoridade organiza-se para garantir as relaces de poder assim configuradas. Sendo
assim, as classes sociais resultantes sdo heterogéneas, descontinuas e conflituosas e estéo
articuladas de igual forma. A colonialidade do poder é o eixo que as articula numa estrutura
comum do poder.

Partindo desse principio, enquanto todos os elementos que constituem um padréo de
poder sdo de origem, forma e caracter descontinuos, heterogéneos e conflituosos, as relagdes
de poder ndo sdo e nem podem ser um género de nichos estruturais pré-existentes pelos quais
as pessoas sdo distribuidas, e assumam estas ou aquelas caraccteristicas e onde as pessoas
devam se comportar harmonicamente. A maneira como essas pessoas irdo ocupar, total ou
parcialmente, um lugar e um papel no controle das instancias centrais do poder, sempre sera
conflituoso, pois, consiste numa dispusta violenta ou ndo, derrotas e vitorias, em resisténcias,
avansos e retrocessos. Pode acontecer em termos individuais e/ou coletivos, com lealdades e
trai¢Oes, entre outros.

E fato, que na histdria anterior ao capitalismo mundial, atributos da espécie — como:
sexo, idade e forca de trabalho — tiveram um papel central na classificacdo social das pessoas.
Na Ameérica, acrescentou-se o fenétipo. Quijano (1997) afirma que o sexo e a idade sdo

atributos biologicos diferenciais e que o seu lugar nas relacGes de exploracdo, dominagéo e
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conflito esteja associado a elaboracgdo desses atributos como categorias sociais. Por outro lado,
a forca de trabalho e o fenétipo ndo sdo atributos bioldgicos diferenciais. E, do mesmo modo,
ser trabalhador manua’ ou intelectualmente ndo tem relacdo com a estrutura bioldgica. Em
outras palavras, o papel que cada um desses elementos joga na distribuicdo do poder, nada tem
haver com a Biologia nem com a natureza — mas, é resultado das disputas pelo controle dos
meios sociais.

Na histdria social, 0 uso da categoria género a partir da ideia de sexo € muito antiga, se
comparada a producdo da categoria raga a partir do fenétipo que é relativamente mais recente
e data de 500 anos; comegca com a América e a mundializacdo do padrdo de poder capitalista.

A producdo da categoria raga serviu para justificar as diferencas fenotipicas entre
vencedores e vencidos durante o periodo colonial, embora se trate, antes mais, de uma
elaboracéo das relacGes como tais. A atribuigcdo das novas identidades sociais resultantes e sua
distribuicéo pelas relacGes do poder mundial capitalista estabeleceu-se e reproduziu-se como a
forma bésica da classificacdo societal universal do capitalismo mundial e foi o fundamento das
novas identidades geoculturais e das suas relacdes de poder no mundo, chegando a ser parte das
novas relacGes intersubjectivas de dominacdo e de uma perspectiva de conhecimento imposta
pelo mundo como unica e racional.

A racializacéo das relagGes de poder entre as novas identidades sociais e geoculturais
sustentou e legitimou o caracter eurocentrado do padrdo do poder material e intersubjectivo da
sua colonialidade. Transformou-se, assim, no mais, especifico dos elementos do padrdo
mundial do poder capitalista eurocentrado e colonial/moderno e atravessou cada uma das areas
da existénciasocial deste padréo.

Para Quijano (1997), a colonialidade do poder teve implicagfes no mundo capitalista
em varias areas, mas limitar-me-ei citar as questfes de cunho social — ou seja, aquelas que nos
interessam para a presente dissertagéo:

e O que comecou na América foi mundialmente imposto. A populacdo do mundo foi
classificada em identidades raciais e dividasentre dominantes/superiores europeus e
dominados/inferiores ndo europeus;

e As diferencas fenotipicas foram usadas, definidas, como expressdo externa das
diferencas raciais. Num primeiro periodo, principalmente a cor da pele e do cabelo, a
forma e a cor dos olhos e nos séculos XIX e XX, outros tracos, como a forma do rosto,
o tamanho do crénio, a forma e o tamanho do nariz;

e A cor da pele foi definida como a marca racial mais significativa, por ser mais visivel,

entre os dominantes/superiores ou europeus, de um lado, e o conjunto dos
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dominados/inferiores ndo-europeus, do outro;

e Desse modo, adjudicou-se aos dominantes/superiores europeus o atributo da raga branca

e a todos os dominados/inferiores ndo-europeus, o atributo de racas de cor. Inicia-se ali,

a gradacao entre o branco, da raca branca e cada uma das outras cores da pele, assumiu

uma gradacao entre o superior e o inferior na classificagdo social racial.

Destaca-se, ainda com base no pensamento de Quijano (1997), que o conceito de raga
esta intricicamente ligada ao conceito de colonialidade do poder, pois, esse Gltimo classifica a
populacdo mundial ancorada na nocdo do primeiro, de forma racista e preconceituosa, e
transforma a colonialidade do poder em uma das ferramentas mais poderosas e bem estruturadas
do capitalismo mundial.

Registra-se que ela perdura até os dias atuais e nos engaja para a destruicdo da mesma,
representa ndo s6 terminar com o racismo, mas também com sua condicdo de eixo articulador
do padrdo universal do capitalismo eurocentrado. Esta luta é parte da destruicdo do poder
capitalista que hoje representa todas as formas histéricas de exploragdo, dominacéo,
discriminagdo, materiais e intersubjetivas.

Devemos pensar e refletir sobre vias especificas que levem a libertacdo individual e
coletiva das pessoas para que as mesmas se libertem de todo o poder. Para chegar a este
resultado é preciso haver a socializacdo radical do poder, o que significa a devolugdo aos
proprios individuos, de modo direto e imediato, do controle das instancias bésicas da sua

existéncia social: trabalho, sexo, subjetictividade e autoridade.

2.5 O racismo religioso

A partir do entendimento do tépico anterior, de que a nogdo de raga serviu e serve para
naturalizar as violéncias que ocorrem na sociedade, sobretudo com as pessoas batizadas em
religiGes de matriz africana, vamos entdo compreender o conceito que intitula esse topico.

Primeiramente, é importante salientar que se trata de um conceito novo, que foi utilizado
pelo professor Nogueira (2020) em sua obra Intolerancia Religiosa. Nesta, o autor explica que
as violéncias sofridas pelas popula¢es de CTTro e que sdo classificadas como intolerancia
religiosa, consistiu-se em manifestacfes do racismo brasileiro. A partir dessa afirmacdo, o
mesmo fez uma pesquisa sobre a intolerancia religiosa no Brasil e no mundo recorrendo a dados
coletados na Fundacdo Pontificia Aid to the Church in Need (ACN) em 196 paises sobre
violagOes das liberdades religiosas.

No Brasil, Nogueira (2020) concentrou suas pesquisas nas escolas publicas de Séo
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Paulo, junto a professores e estudantes das mais diferentes religides. Pode concluir que tanto
no Brasil quanto no mundo, as violagGes a liberdade religiosa tem aumentando. Que no Brasil,
as principais vitimas sdo as religides afro-brasileiras e, a partir desse pressuposto, afirmou que
a expressdo intolerdncia religiosa ndo da conta de explicar as violéncias sofridas pelas
populacdes de CTTro, uma vez que o véu da intolerancia encobre o racismo que motiva tais
violéncias. Foi a partir de entdo que o autor sugeriu que se fosse tratado de um racismo
epistémico, porgue a violéncia incide diretamente sobre os saberes africanos e afro-brasileiros,
no qual os guardides sdo os terreiros e suas liderancas.

As ideias lancadas nos primeiros capitulos da obra de Nogueira (2020) ficam bem mais
desenvolvidas a partir do capitulo intitulado A verdade sobre a intolerancia religiosa é branca:
mais um dos tentaculos do racismo. Neste, o autor afirma que hd uma discussdo estendida
referente a compreensdo semantica adequada as perseguicdes, violéncias, privagdes, opressoes,
impedimentos, agressdes, demonizacdes, subalternizacdo, segregacdes, exclusdes e toda a sorte
de crimes cometidos em nome de uma religido que se quer hegemonica com vistas a condenagéo
das tradicdes de origem negroafricana no Brasil.

Nogueira (2020) registra que alguns acreditam que a melhor expressdo seja intolerancia
religiosa; porém, no caso das violéncias praticadas contra as religibes de matriz africana no
Brasil, o componente nuclear dessa violéncia contraas CTTro é o racismo. Sendo assim, o autor
denuncia que por trés da intoleréncia religiosa, hd uma branquitude racista em atuagdo. A partir
dai, ele assume a expressdo racismo religioso como substitutivo de intolerancia religiosa. Como
base para essa mudanca, o autor utiliza a fala de alguns entrevistados, cujo o perfil aponta para
o religioso militante.

Entretanto, é necessario registrar que Nogueira (2020) ndo rompe totalmente com a ideia
de intolerancia. Mas, para o mesmo, a mudanca de linguagem € a que melhor possui eficacia
heulistica para explicar as interse¢des entre violéncia religiosa e racismo — violéncia essa que
atinge diretamente as praticas afro-religiosas e esta ligada a ignorancia sobre elas. Neste
momento, acho oportuno ressaltar que optei em adotar também essa expressao para 0
desenvolvimento da pesquisa; porém, ndo pretendo me desvincular totalmente da expressado
intolerancia religiosa, pois ela também sera importante para o desenvolvimento da mesma.

Para evitar que o racismo religioso mate a existéncia, elimine crencas, apague memorias
e silencie origens, Nogueira (2020) apresenta algumas estratégias e caminhos para a superagao
dessas violéncias sofridas pelas CTTro, entre elas estdo: a expansdo dos cosmossentidos
afrodiaspdricos e a alteridade; a promogdo da ética do candomblé como cura; a revisdo de

praticas, linguagens e condutas, tanto por parte da sociedade como um todo, quanto por parte
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dos religiosos e liderangas de CTTro. Ainda na visdo do autor, as epistemologias negras
precisam ser assumidas definitivamente como ferramentas de desconstrucdo do racismo

religioso, ndo se tratando assim de uma questdo meramente religiosa e sim epistémica.
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3 INTOLERANCIA RELIGIOSA NO BRASIL: CONCEITOS E CARACTERISTICAS

O capitulo em questdo pretende, conceituar a intolerancia religiosa — destacando aqui, a
diversidade religiosa existente no Brasil — e fazer um breve percurso histérico para caracterizar
como ela ocorre no Brasil.

Os conflitos religiosos sdo temas de debates constantes nos meios midiaticos. O que
mais se ouve dizer é que ainda prevalece a intolerancia em larga escala de uns contra outros.
Muitos embates viram caso de policia. Os envolvidos nos enfrentamentos abertos ou fechados
parecem se esquecer da necessidade de respeito a diversidade cultural e religiosa.

Por isso, a intolerancia, sobretudo a religiosa, trata-se de um tema que se apresenta como
necessario e urgente e por estar vinculada as areas humanas, precisa ser analisada e refletida
sob a percepcdo da ciéncia, pois so através dessa € possivel refletir socialmente sobre o contexto
estudado. E um assunto de interesse publico e esta inserida em diversas areas humanas;
portanto, trazer o debate sobre a intolerancia religiosa, sob a percepcao da ciéncia, nos leva a
revelar a diferenca entre tolerancia e intolerancia e assim, nos traz reflexdes sociais dos
contextos estudados.

Observar a amplitude da intolerancia no Brasil é uma forma de promover a reflexdes
em torno da tolerancia e ressaltar a sua importancia em qualquer acontecimento da vida e

também no ambiente escolar.

3.1 Intoleréancia religiosa: uma analise conceitual

Na bibliografia sobre a tematica, autores como Silva (2007), Santos (2010) e Caputo
(2012) discutem o conceito do que seria a intolerancia religiosa e ambos concordam ao
afirmarem que as diferentes formas de intolerancia religiosa — especialmente, no ambiente
escolar — sdo infligidas as pessoas ligadas em religides afro-brasileiras, revelando uma forma
de racismo. Utilizarei, ainda no decorrer deste capitulo, conceituagcdes de outros autores para
confirmar tal afirmativa e para iniciarmos a analise que fundamentard o debate, tais como o
seguinte conceito da ONU reproduzido, sobre a eliminacdo de todas as formas de intolerancia

e discriminacédo fundadas na religido ou nas convicgoes:

[...] entende-se por ‘intolerancia e discriminacdo baseadas na religido ou nas
convicgOes’ toda distingdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia fundada na
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religido ou nas convicgdes e cujo fim ou efeito seja a abolicdo ou o fim do
reconhecimento, 0 gozo e o exercicio em igualdade dos direitos humanos e
das liberdades fundamentais (ROCHA; RODRIGUES, 2013, p.107).

Ao conceito, acrescenta-se a seguinte trecho sobre a intolerancia religiosa:

[...] uma expressdo que descreve atitudes fundadas nos preconceitos
caracterizadas pela falta de respeito as diferencas de credos religiosos
praticados por terceiros, podendo resultar em atos de discriminacgdes violentas
dirigidas a individuos especificos ou em atos de perseguicdo religiosa, cujo
alvo é a coletividade. Essa perseguicdo religiosa vem, nas Gltimas décadas,
configurando-se em verdadeira batalha espiritual, ameagando os padrdes de
uma sociedade alicergada na ética, na liberdade, na democracia e na cultura
da paz (ROCHA; PUGGIAN; RODRIGUES, 2011, p.148).

Se partirmos do pressuposto de que tolerancia, a partir do pensamento de Silva e Ribeiro
(2007), parte do principio de que devemos conviver com 0 outro exatamente porque temos
diferencas, chegamos entdo a concluir que o grande desafio da convivéncia social € o dialogo
com o diferente.

Etimologicamente, tolerar significa levar com paciéncia, suportar com indulgéncia,
permitir o livre exercicio de suportar. Para Mariano (2015), hd uma grande diferenca entre
tolerar e respeitar, e isso € percebido através da constatacdo de alguns sinébnimos da palavra
tolerar: aturar, aguentar, suportar. Ora, suportar € 0 mesmo que resistir; entdo, a pessoa que
tolera as religides afro-brasileiras esta suportando, aguentando por um determinado tempo e/ou
momento, diante de uma situacdo a qual ela ndo considera confortavel. O que a faz tolerar as
religides afro-brasileiras é a legislacdo vigente — o que nos leva a refletir uma outra questdo
importante a respeito. Tolerar é diferente de respeitar, uma vez que esse ultimo ocorre quando
nos colocamos no lugar do outro e consideramos tudo o que pertence a esse outro, importante,
inclusive a sua religido.

Apesar dos varios acontecimentos de intolerancia religiosa ocorridos no Brasil serem
corriqueiros, € importante ressaltar que ainda prevalece a ideia de que ha a tolerancia entre as
crencas. Na atualidade, o que se percebe é que grupos dominantes ainda sdo os que mais
praticam a intolerancia, como é o caso dos ataques constantes por parte dos neopentecostais —
grupo religioso que exerce forte influéncia sobre grande parte da sociedade.

Para mostrar que esta assertiva condiz com a realidade, transcreverei um trecho
destacado por Nogueira (2020) sobre a introducdo do livro Orixas, caboclos e guias: deuses ou
demodnio? — obra escrita pelo bispo Edir Macedo, em 1998 e dedicada aos pais e mées de santo,

lideres espirituais das CTTro.
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Dedico esta obra a todos os pais-de-santo e mées-de-santo do Brasil porque
eles, mais que qualquer pessoa, merecem e precisam de um esclarecimento.
Sédo sacerdotes de cultos como umbanda, quimbanda e candomblé, os quais
estdo, na maioria dos casos, bem-intencionados. Poderdo usar seus dons de
lideranca ou de sacerddcio corretamente, se forem instruidos. Muitos deles
hoje sdo obreiros ou pastores das nossas igrejas, mas ndo o seriam, se Deus
ndo levantasse alguém que lhes dissesse a verdade (MACEDO, 1988 apud
NOGUEIRA, 2020, p. 14).

No trecho, observam-se varios apontamentos sobre a ideia de que ha respeito entre as
crencas no pais. Nogueira (2020), destaca que, segundo o bispo Edir Macedo (1998), os
sacerdotes das religides de matriz africana, apesar de bem intencionados, necessitam de
esclarecimento e de instrucdo e ainda acrescenta que muitos deles hoje séo pastores e obreiros
da sua igreja. E ainda, se Deus nao levantasse alguém que Ihes dissesse a verdade, ainda seriam
pais e mées de santo.

Sobre as CTTro, tem-se 0 seguinte conceito e significado para as religides de matriz-

africana:

Uma CTTro é um espaco quilombola que mantém saberes ancestrais de
origem africana que sdo parte da identidade nacional. Um espaco de
existéncia, resisténcia e (re-)existéncia. Um espago politico. Territorio de
deuses e entidades espirituais pretas, por meio dos quais se busca a préatica de
uma religiosidade, a um s6 tempo terapéutica e sécio-histérico-cultural, que
se volta para o continente africano, berco do mundo no Novo Mundo
(NOGUEIRA, 2020, p. 15).

Nogueira (2020) informa ao leitor desatento, que a obra do bispo é preenchida de boa
intencdo e tem como mote a salvacdo cristd, no qual o bispo e sua igreja sdo colocados na
posicdo de herdis salvadores. Ainda sobre a obra, o autor cita que as palavras instrucéo,
esclarecimento e levantasse, expostas no trecho, remetem ao sentido de higienizacéo das coisas

pretas. A respeito do significado dessas palavras tem-se as seguintes reflexdes:

Instrucdo se opBe a auséncia de conhecimento e a amadorismo, auséncia de
formacao, de escola — certamente a escola europeia. Esclarecimento, como diz
a propria unidade lexical, quer clarear a atuacdo de pais e mdes de santo
dedicados as praticas escuras, pretas, denegridas. E, quando o autor, na
condicdo de representante legal de um Deus Unico — o Deus dele, forjado por
ele e para servir a suas intengdes —, diz que seu Deus levantou alguém para
que dissesse a verdade aos mentirosos e aos que estdo abaixados, assume um
discurso etnocéntrico e marcado por autoritarismo e racismo (NOGUEIRA,
2020, p. 14).

O autor conclui que a dedicatoria presente no livro do bispo € uma evidente condenacgao
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racista de todas as préaticas de origem africana no Brasil, pois ndo faz uma homenagem, uma
louvacdo orgulhosa, um reconhecimento ao papel das tradicdes africanas na formacdo da
identidade nacional; pelo contrario, ele se apresenta como um projeto de conversao em massa,
por meio da eleicdo de antissujeito racista, um inimigo, um deménio que seria o responsavel
pelos males na vida das pessoas.

O leitor mais atento ira perceber que o tom do livro é durante todo o tempo, racista,
arrogante e etnocéntrico, escrito por alguém que ndo pertence a mesma realidade, que nao
concorda com as praticas realizadas nos terreiros e que embora enxergue os sacerdotes dessas
religides, como bem intencionados, tem a audacia de querer os instruir por achar que a eles,
faltam instrucéo.

O livro — Orixas, caboclos e guias: deuses ou demonio? — foi escrito em 1988, ano em
que se deu inicio a perseguicao mais acirrada as CTTro e que marca a retomada do processo de
satanizacéo secular, atualmente executado de modo institucional e midiatizado pelos principais
segmentos neopentecostais do pais. Julgo necessario aqui, fazer um intervalo na discussdo, para
falar brevemente sobre 0 movimento pentecostal e quem sdo 0s seus atores, através da seguinte

citacdo:

O pentecostalismo é tido como um movimento de renovagdo que tem como
énfase a experiéncia direta e pessoal com Deus por meio do Batismo no
Espirito Santo. O termo pentecostal é originado do grego mevinkooti
(pentekosté, cinquenta) e descreve a festa judaica das semanas; para 0S
cristdos, o termo significa o dia em que o Espirito Santo desceu sobre 0s
seguidores de Jesus Cristo. O termo pentecostalismo inclui diferentes
vertentes teoldgicas e organizacionais, porém, no Brasil, é comum os
pentecostais se autodenominarem evangélicos (BARBOSA, 2010 apud
NOGUEIRA, 2020, p. 15).

E importante ressaltar que o pentecostalismo é um termo amplo que inclui uma vasta
gama de diferentes perspectivas teoldgicas e organizacionais e podem ser inseridos em mais de
um grupo cristdo. As igrejas desse movimento moderno comecaram a surgir nos Estados Unidos
no inicio do século XX, mas aqui no Brasil elas surgem mais ou menos por volta de 1940.

O termo neopentecostalismo é derivado de Pentecostal e foi aplicado pela primeira vez
na década de 1970 para as igrejas que adotam doutrinas e praticas pentecostais e do movimento
carismatico, mas que nao se tornaram alinhados com alguns deles. O movimento surgiu nos
Estados Unidos na década de 1980, e os fiéis acreditam na palavra pds — biblica dos dons do
Espirito Santo, incluindo glossolalia (falar em linguas), cura e realizacdo de profecias e

praticam a imposicao de m&os buscando o Espirito Santo. E comum nessas igrejas ensinamentos
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como a batalha espiritual (o confronto espiritual contra os demonios e outras forgas malignas),
a realizacdo de maldi¢6es hereditarias e possessdo maligna de corpos.

No Brasil, vérias igrejas representam esse movimento, mas a principal delas € a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), fundada em 1977 no Rio de Janeiro, pelo bispo Edir
Macedo — 0 mesmo que homenageia 0s sacerdotes e lideres espirituais das religides africanas
na obra de 1988 e que € citada no inicio desse topico.

Segundo Nogueira (2020), foi também nesse ano que foi constatado o agravamento a
perseguicao as tradicdes de origem preta — Umbanda, Quimbanda, Candomblé e afins —, e ainda
revela ao longo de sua obra que a igrejaa IURD criou uma espécie de espetaculo violento contra
tudo que, aparentemente, era identitaria, filoséfica e liturgicamente relacionado as influéncias
africanas no Brasil. Ainda, conforme o autor, forcas politicas aliaram-se a demonizacao da
CTTro:

[...] um projeto de poder fortaleceu-se e a intolerancia religiosa tornou-se
igualmente esse lugar de pseudo- herois salvadores do Brasil contra vildes
responsaveis por todos os males da sociedade e da alma humana. O
proselitismo religioso e eleitoral misturou-se de modo que ndo se sabe mais o
que é religido e o que é politica (NOGUEIRA, 2020, p. 15).

Pensando na questdo da fé e sua efetiva concretizacdo de um projeto especifico,
Nogueira (2020, p.16), nos traz a seguinte analise: “Esta posto que, de modo geral, a
cristianizacdo da sociedade é mais do que um movimento de fé. Trata-se efetivamente de um
projeto de poder”.

O autor nos remete a Assembléia Constituinte de 1988, episddio que marca o inicio da
luta, por parte de grupos evangélicos, para ter concessdes publicas de estacdes de radio e canais
de TV e a cria¢do de grupos de comunicagdo, por parte de grupos evangélicos. A atual Frente
Parlamentar Evangélica (ou Bancada Evangélica), conta no ano de 2020 com um total de 90
parlamentares no Congresso — um exemplo de como que esse grupo religioso vem ocupando
cada vez mais espacos nas esferas do poder. As concessdes de radio e TV tornaram-se em uma
espécie moeda de troca politica, onde a estratégia é assegurar vagas em varias comissées no
Congresso para barrar agendas na Comissdo de Seguridade Social e Familia e garantir as
concessdes publicas de meios de comunicacdo na Comissdo de Comunicacao.

A representacdo politica do grupo evangelico, vem crescendo a cada dia, de modo que
que podemos concluir que suas forgas econdmica, politica e midiatica e sua capacidade de
difundir a mensagem sdo ferramentas eficazes para a expansdo do numero de fiéis. Na

atualidade, ser evangelico significa ter um valor eleitoral cada vez mais forte.
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A CF/88, no caput do artigo 5° e seu inciso VI, informa que todo individuo, ndo sé tem
o direito a liberdade de crenca como também de professa-la e ela sera protegida, dentro dos
parametros legais, por meio da protecdo aos templos e cultos que dela emanarem (BRASIL,
1988). Mas, 0 que temos visto no Brasil é a imposi¢do por meio da criacdo de um inimigo
comum associado as tradi¢des africanas, que ndo se iniciou ontem, mas ndo foi uma regra ao
longo da histéria. Guimardes (2004) ja pontuava, hd quase duas décadas atras, sobre a

intolerancia religiosa:

A intolerancia esta na raiz das grandes tragédias mundiais. Foi ela que destruiu
as culturas pré-colombianas e promoveu a inquisi¢do e a caga as bruxas. Foi a
intolerancia religiosa que levou catélicos e protestantes a se matarem
mutuamente na Europa, ou hindus e mugulmanos a fazerem o mesmo na india.
Foi a intolerancia que levou paises a construirem um sistema de apartheid ou
a organizarem campos de concentracdo (GUIMARAES, 2004, p. 28).

Ainda, segundo o préprio autor, a intolerancia religiosa ndo € algo recente na historia
da humanidade, varios eventos ocorridos durante o decorrer desta, mostram que ela ocorre

desde a Antiguidade — como abordado no tépico que segue.

3.2 Uma breve historia sobre a intolerancia religiosa

Platdo — na obra A Apologia de Sécrates — € um exemplo da ocorréncia de intolerancia
religiosa na histéria da humanidade e, especificamente, na Antiguidade. O fildsofo foi julgado
e condenado pela acusacdo de perverter outros jovens na busca pela verdade, como também por
ndo professar os valores religiosos da sociedade Grega Antiga. Outro exemplo bastante
conhecido € a crucificacdo de Jesus Cristo. O evento marcou a histéria da humanidade e
simboliza a intolerancia; afinal, conforme é revelado na Biblia Sagrada, o judeu Jesus de Nazaré
foi julgado e condenado porque foi acusado de violar as regras e tradi¢fes judaicas e discordar
dos principios religiosos de sua época. De acordo com Guimardes (2004), fatos que mostram
que a intolerancia sempre existiu e de que ela deve a todo tempo, ser combatida.

Romilly (1997) defende que o ato de intolerancia ocorrido com o filésofo Socrates foi
um acontecimento bastante significativo no ponto de vista da intransigéncia, ja que a ideia de
tolerancia na Grécia Antiga ndo era uma questdo de expressdao — tratava-se, também, de
compreender o pensamento do outro, ouvi-lo, leva-lo em conta, independente de qual fosse sua
opinido. O homem grego, naquele periodo, queria domar o espirito de querela, de vinganca, e
introduzir, antes de tudo, a justica; depois, se possivel, a suavidade, a equidade, a compresséo.
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Jé& na historia dos romanos, esses foram conhecidos por sua crueldade e a¢des violentas
contra os primeiros cristdos do Império. Foram caracterizados por aspectos nitidos de
intoleréncia. De acordo com Cavalcante (1988), observa-se que, em todo mundo, diferentes
povos mostram a intolerancia inerentemente humana. As perseguic@es por parte dos proprios
judeus, ocorrem mais fortemente até o ano de 64, por esses ndo consentirem com a forma como
0s seguidores de Jesus vivenciavam as leis judaicas

Ap6s o ano de 250 d.C ocorrem as “grandes perseguicdes”, nas quais os imperadores
romanos, entre 0s quais, estdo Décio (250-251) e Diocleciano (303), declararam-se inimigos
dos cristdos (STE-CROIX, 1981).

Segundo Adragdo (2002), no século IV cessaram as perseguicdes religiosas dos
romanos contra os cristdos. Nesse periodo, mals especificamente no ano 313, o Imperador
Constantino concedeu o Edito da Tolerancia. A partir desse momento, os cristios obtiveram
existéncia legal e liberdade para a pratica religiosa. Além disso, foi permitido, dentro dos limites
do império, que todos os cidadaos escolhessem sua propria religido.

Com a aparente liberdade religiosa, verifica-se na histéria que a oficializacdo do
Cristianismo transformou a Igreja Catdlica em uma instituicdo conservadora. A mensagem
revolucionaria de liberdade e igualdade se afastou da pratica religiosa. Kamen (1967) ressalta
que, a partir de entdo, ocorreu o desarraigamento da heterodoxia religiosa. Com isso, iniciaram-
se 0s castigos aos cristdos heterodoxos e a perseguicdo governamental as outras religides,

promovendo a intolerancia.

3.3 Intolerancia religiosa no Brasil

No Brasil, assim como na historia da humanidade, a intolerancia religiosa também néo
é algo recente, mas suas formas de manifestacdo se modificam de acordo com a organizacao
politica, cultural e econémica de cada sociedade em determinado tempo e espago. Buscaremos
entdo aqui, refleti-la através da sua construcdo historica, resgatando a heranga cultural e
lembrando todo o processo da dominacgéo europeia e exclusdo dos minoritarios, ao qual ela esta

ligado.

O Brasil vem estruturando suas relagbes sociais, desde o periodo colonial,
sobre uma organizagdo social classista, escravocrata e patriarcal, ancorando-
se, do ponto de vista ideolégico, em uma moral conservadora e violenta.
Desde o periodo escravocrata-senhorial, o individuo diferente em relagdo ao
padrdo dominante era tratado como inferior, sem capacidade intelectual e
cultural, sem alma (SILVA, 2009, p.125).
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No periodo colonial, a cor da pele era uma referéncia para identificar quem era o
subalterno e quem detinha o poder, estabelecondo as relacdes sociais e identidade dos povos
através da raca. O dominio colonial era imposto a toda populacéo e as historias, crencas e a
cultura de indios e negros eram ignorados em prol da construcdo de uma nova identidade
forcada com tragos europeus (SILVA, 2009). E importante aqui ressaltar, que a dominag&o
tinha como objetivo escravizar povos — considerados pelos europeus como inferiores —, de
forma organizada para produzir mercadorias para as metropoles que as revendiam para o
mercado mundial.

No Brasil colonial, a mistura cultural e social foi marcante. Diegues Junior (1980)
afirma que os mesti¢cos mais caracteristicos do Brasil nasceram nos engenhos de agucar e nas
fazendas de criacdo de gado desse periodo: o mulato, nos engenhos de agucar — mistura
proviniente do encontro sexual entre o branco e o negro escravizado; o mameluco, nas fazendas
de criacdo de gado — gerado das relac@es entre o branco e o indigena. Afirma, aind, que a maior
mescla com o negro ocorreu no nordeste agucareiro e na provincia fluminense, regiées onde 0s
escravizados foram inseridos.

Observa-se que o fenbmeno da mesticagem caracterizou o Brasil colonial, o que teria
sido, segundo Diegues Junior (1980), um fator que contribuiu para que o negro fosse colocado
na posicao de inferioridade, ndo apenas na sua etnia, mas também na sua cultura. Visto como
uma raga inferior, ele foi estigmatizado de forma negativa social e culturalmente — condicdes
minimas lhe foram negadas, em virtude do afastamento familiar e vivéncia de seus valores.

Mesmo ocorrendo esse bloqueio social e cultural do negro escravizado no Brasil,
observa-se que muitos elementos culturais e tragos da sua cultura subsistiram em relacéo aos
valores religiosos — 0 que demonstra a resisténcia desses povos por aqui. Rudimentos culturais
dos povos africanos também se mesclaram com outros valores europeus e indigenas.

Ao catolicismo ibérico coube passar por algumas acomodaces para atender as
particularidades da coldnia portuguesa. Diegues Junior (1980) destaca que pelas circunstancias
de como ocorreu a colonizagdo, foi preciso se atenuar 0s escrupulos e os principios morais
exigidos pela Igreja Catdlica. Assim, o catolicismo teve que disciplinar as relagdes sociais e a
formacédo moral da sociedade que estava se formando.

Nessa ocasido, havia a ideia, por exemplo, que ap6s a linha do Equador, os povos que
14 viviam, ndo se acreditavam no pecado. Por isso, juntamente com os aspectos religiosos, foi
se estabelecendo a comemoragéo profana das festas da Igreja — festas populares comuns em
todas as areas do pais, mesmo aquelas e que o catolicismo era mais presente, como novenas,

triduos, més de maio, natal, entre outros. Segundo Diegues Junior (1980), tudo isso se
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caracterizava por seu prolongamento ao lado profano, em virtude da participacdo de escravos
nas festividades religiosas.

Sobre o aspecto religioso profano, Diegues Junior (1980) destaca as influéncias
indigenas e africanas. O uso de amuletos, como a figa, que foi introduzida pelo negro africano
é algo que, ainda hoje, muitos brasileiros utilizam com a finalidade de afastar os maus espiritos
e 0 mau olhado. As benzeduras ou as curas de mau-olhado foram tracos herdados ndo apenas
pelos africanos, mas também dos indigenas. Ja a interpretacdo dos sonhos, adivinhacdes e tabus
sdo manifestacdes encontradas entre as populacdes catdlicas do Brasil. Desta forma, essa juncédo
cultural de diferentes povos resultou na religiosidade sincrética em nosso territério.

As condicdes degradantes que eram submetidos os negros escravizados — 0 que podia
ser observado a partir dos locais em que viviam e trabalhavam — e os castigos a que eram
submetidos, os levaram a estabelecer uma mutua solidariedade étnica. Assim, a religido se
tornou um elemento de unido entre 0s negros.

Bittencourt Filho (2003), afirma que os africanos teceram um vasto e complexo processo
sincrético e buscaram contornar as diferencas entre as religbes ancestrais que trouxeram para o
Brasil. Além disso, acolheram contetdos das religbes indigenas, quando equivalentes aos seus,
para evitar o confronto direto com os senhores de engenhos, que ndo lhes permitiam a pratica
de outra religido que ndo fosse a Catolica e, assim, foi se dissimulando de suas crengas para
justaposicionar 0s orixas com os santos catélicos.

Em decorréncia da violéncia empregada pelos proprietarios de escravos, a magia ganhou
grande destaque na pratica religiosa dos negros e a crenga nos poderes magicos continuou — as
vezes de forma explicita; outras, de modo velado. Sobre 0 amparo as for¢as sobrenaturais para
suportar a opressdo a que estavam submetidos e a fusdo sincrética, Bittencourt Filho (2003,
p.61) pontua que “cronistas nos informam que, na maioria dos quilombos, eram praticados ritos
gue mesclavam usos indigenas e africanos, com o catolicismo™.

O catolicismo imposto no Brasil colonial ndo foi um instrumento de controle social
suficiente. Esta ideia é defendida por Batisde (1989), que alega que cada classe social foi
interferindo nos valores da outra classe, estabelecendo trocas culturais que resultaram em
sincretismos.

Segundo Diegues Junior (1980), o culto dos orixas, trazidos pelos africanos,
transformou-se: no Candomblé da Bahia; no Xangd do Nordeste; na Macumba do Rio de
Janeiro; no Tambor de crioula do Maranhdo. Os festejos de tais religiosidades ocorrem em
templos proprios que sdo chamados de terreiros. Os sacerdotes sdo chamados de babalorixas ou

babalads e, quando se trata de sacerdotisas, séo chaamdas de lalorixas — as filhas de Santos.
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Além disso, o autor ainda afirma que cada um dos orixas foi identificado como um santo
catdlico.

O sincretismo de diversos elementos culturais que deu origem ao Candomblé, é
explicado por Bittencourt Filho (1980), como reultado do processo transcultural, no qual houve
a juncdo de caracteristicas africanas e catolicas. Por isso, € comum encontrar no terreiro do
Candomblé pessoas batizadas com nomes de santos catdlicos — como Santa Barbara e S&o
Jerdnimo.

O sincretismo religioso formado no Brasil, desde a sua origem, determinou
caracteristicas proprias em nossa religiosidade e produziu “a coexisténcia, numa s6 pessoa, de
concepgoes religiosas, filosoficas e doutrinarias, por vezes opostas, e mesmo, racionalmente
inconciliaveis” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.68) — ou a chamada Matriz Religiosa
Brasileira.

Os principais elementos que se agregaram na formacédo da Matriz Religiosa Brasileira,
foram: o Catolicismo ibérico e a magia europeia, juntamente com as religides indigenas; as
religides africanas, por sincretismos; o Espiritismo europeu e algumas fragoes do Catolicismo
romanizado. O Catolicismo romano, a presenca e a influéncia da Matriz Religiosa Brasileira
ndo representaram um problema; por outro lado, os protestantes no Brasil tiveram reacfes
diferentes diante da Matriz Religiosa — o0 que produziu muita intolerancia religiosa.

Bittencourt Filho (2003) explica que o Protestantismo identificava como o mal, o pecado
e a heresia e todos os valores religiosos advindos dos sincretismos. Suas missdes negavam as
expressdes religiosas oriundas da Matriz Religiosa Brasileira e, assim, a identidade evangélica
brasileira foi caracterizada pela reprovacao aos valores plurais da religido — o que contribuiu
para que surgisse o conflito entre as religides, tornando o cenario perfeito para o
estabelecimento da intolerancia religiosa.

Desta forma, a Matriz Religiosa Brasileira foi, “de forma lenta e gradualmente, minando
a ortodoxia rigida e eclodiu nas diversas modalidades de carismatismos que, a partir dos anos
1960, provocaram profundas divisdes internas nas denominagdes tradicionais”
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 44).

O movimento Pentecostal, resgatou alguns elementos da religiosidade da Matriz
Religiosa Brasileira e utilizou em suas expressoes religiosas. Conforme destaca Bittencourt
(2003, p.44), “o sucesso de uma proposta no campo religioso brasileiro seria diretamente
proporcional ao seu comprometimento explicito ou implicito com a Matriz Religiosa

Brasileira”.
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E assim, foi formando-se a identidade religiosa do Brasil, que a partir da colonizagao
dos portugueses, culminou em diversas manifestacGes religiosas e que, apesar da intolerancia
religiosa verificada atraves dos contatos culturais entre 0s povos que aqui viviam — indios,
negros e portugueses —, sempre houve por imposicao estatal, predominio dos valores catolicos,
ocorrendo assim, um convivio harmonioso entre as expressdes religiosas. Mas, as coisas
mudaram no campo religioso brasileiro. Com a chegada dos protestantes, diversos conflitos
religiosos se inciaram, envolvendo principalmente catélicos e protestantes. Ainda hoje, tais
conflitos perduram — agora, entre protestantes do movimento neopetecostal e os adeptos das
religides.
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4 A INTOLERANCIA RELIGIOSA NAS PRODUCOES ACADEMICAS

Conforme ja afirmado, realizei uma pesquisa no banco de dados da CAPES, com a
pesquisa de trabalhos realizados com a mesma tematica. Utilizando os descritores intolerancia
religiosa e escola, verifiquei a vasta abordagem. Porém, foram selecionados somente 0s
trabalhos cujo foco foi a intolerancia religiosa no &mbito escolar.

Também tive a curiosidade de pesquisar o termo racismo religioso no mesmo banco de
dados, encontrando apenas uma dissertacdo defendida no ano de 2019 — acredito que o
resultado estabeleca relagdo com o fato da expresséo ainda ser pouco mencionada na academia,
visto que a obra de Nogueira (2020) foi publicada recentemente.

Entre os trabalhos selecionados, tem-se como achados: uma tese de doutorado e quatro
dissertacGes de mestrado, defendidas entre os anos de 2015 a 2019 e que abordam a tematica
sob diferentes perspectivas.

Na tese de Patricio Carneiro Araljo — Entre o terreiro e a escola: Lei 10.639/2003 e
intolerancia religiosa sob o olhar antropoldgico —, defendida em 2015, é trazido um panorama
sobre a intolerancia religiosa e o racismo no Brasil, tendo como marco temporal o ano de 2015.
O autor parte da hipétese, que é confirmada ao final da pesquisa, de que a intolerancia religiosa
contra as pessoas ligadas as religides afrobrasileiras constitui uma forma de racismo, e que o
mesmo assume diferentes formas no Brasil e, ainda que tem se manifestado através da negacao
da heranca cultural representada por essas religides.

Para fomentar sua pesquisa, Araujo (2015) inseriu-se no duplo universo da escola e dos
terreiros, interlocutou com pessoas que transitam entre o terreiro e a escola e acompanhou as
dindmicas do campo religioso brasileiro — campo esse onde observou um crescimento
intensificado nos casos de perseguicdes e violéncias contra as populacdes afro-brasileiras, alem
de um assustador crescimento de conflitos que denunciam a terrivel relagdo entre racismo e
intoleréncia religiosa. Seu outro achado com a pesquisa foi de que o racismo institucional,
presente no universo escolar, impede a implementacdo satisfatoria da Lei 10.639/2003 — que
tornou obrigatoria o ensino de histdria e cultura africana e afrobrasileira na educacéo basica em
todo o pais.

Na dissertacdo de Midian Domingos Alves de Azevedo — Intolerancia religiosa no
cotidiano escolar: analises de registros midiaticos —, defendida no ano de 2017, é mostrado a
invesigacdo da autora mediante referéncias bibliogréficas e utilizando uma abordagem critico-

teorica, sobre o percusso historico da intolerancia religiosa no Brasil, utilizando para tal, alguns
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registros midiaticos da intolerancia religiosa no ambiente escolar.

Azevedo (2017) afirma durante a escrita, que o contexto social estd o tempo todo
reatualizando a estrutura colonial, e para sustentar sua escrita, buscou bases teoricas que
permitiram afirmar que o racismo é o principal elemento que contribui para a exclusdo de
religiGes de matrizes africanas e seus adeptos. A autora também refletiu sobre a escola como
um lugar de desigualdade, enfatizando legislagcdes que nos norteiam para uma discussao acerca
da desigualdade racial e sobre a Lei 10.639/2003 — que estabelece a inclusdo no curriculo da
educacdo basica, das tematicas de historia e cultura afro-brasileira e o papel dos profissionais
envolvidos no processo de ensino-aprendizagem.

Ao concluir sua pesquisa, Azevedo (2017) pontuou que: as salas de aulas sdo espacos
onde se deve dar voz e vida a grupos minoritarios; que a formacao continuada de professores é
necessaria para que o mesmo esteja preparado para lhe dar com a diversidade religiosa e a
multiculturalidade; que algumas universidades e ou cursos de formacdo de professores ndo
valorizam o estudo da histéria e cultura afro-brassileira, mesmo contento legislacbes que
embasam sua obrigatoriedade.

Afirmou, ainda, que a colonizacao do saber, a formacao do profissional da educacdo, a
postura do professor em sala, a falta de formacéo continuada, os valores religiosos transmitidos
aos alunos, o dominio da religido crista nas escolas, a obrigatoriedade do ensino religioso nesse
espaco e a intoleréncia religiosa, sdo fatores que dificultam a aplicacdo da Lei 10.639/2003 no
espaco escolar. Contudo, registrou que o caminho para solucionar esses problemas cotidianos
no ambiente escolar pode ser constituido das seguintes acdes: a luta; a reestruturacdo das
praticas pedagogicas; o conhecimento e a valorizacdo da pluralidade cultural; o combate ao
preconceito e a intolerancia religiosa; o incentivo ao combate ao racismo; a valorizagdo da
autoestima e da autoconfianca; a reafirmacéo da identidade; a apresentacdo do processo de luta
e; a resisténcia da cultura afrodescendente. O caminho simboliza o percursso para que ocorra o
respeito a diversidade religiosa dentro desse espaco.

Na dissertacdo de Maria do Carmo de Morais Mata Rodrigues — Redes educativas e o
dialogo pela liberdade religiosa: uma narrativa com Kayllane — defendida no ano de 2017, é
abordado o atentado de intolerancia religiosa sofrido por Kayllane e através desse episddio, a
autora inicia uma narrativa dos principais acontecimentos que envolvem as vivéncias de desta
e de outras criangas sobre o0 assunto.

Rodrigues (2017) buscou conceitos sobre intolerancia e revelou algumas dendncias de
intolerancia religiosa em escola buscando embasamento tedrico. Em sua pesquisa, quis mostrar

que é possivel o dialogo entre educadores nas diversas redes educativas e 0 qudo nociva € a



56

intolerancia religiosa. Para a autora é possivel trazer essas vivéncias cotidianas para o debate
aberto plural com a intensdo de desmistificar preconceitos e estabelecer o respeito, ja que as
diversas redes educativas estdo em permanente didlogo e que 0 mesmo se da a partir da nocao
dos ‘conhecimentossignificacdes’ que sdo tecidos em redes, de modo rizomético e complexo.

A dissertacdo de Claudia Maria de Jesus Castro — Jovens e Tambores: preconceitos da
religido afro-brasileira no contexto escolar —, defendida em 2017, traz uma investigacéo de
guem sdo esses jovens de religides afrodescendentes e os sentidos que atribuem a sua religido
e aescola. A investigativa da autora trouxe a tona os sentidos atribuidos pelos jovens de terreiros
a sua religido e ao espaco laico para assim, compreender a articulagdo entre estas religides e 0
espaco laico da instituicdo de ensino. Além disso, a mesma aprofundou os estudos sobre as
juventudes e as religibes para entender suas matrizes afro-brasileiras no contexto escolar, a
despeito de todo um movimento de consolidacédo de politicas afirmativas, de garantias de direito
e de obrigatoriedade de ensino da Historia das culturas afro-brasileiras no &mbito escolar, com
a Lei 10.639/03.

Durante o processo de investigacdo, Castro (2017) pontuou que o campo educacional
tem-se mostrado resistente as diversas manifestacGes culturais, religiosas que nao sdo
legalmente reconhecidas, constatou também que ha uma invisibilidade da Lei 10.639/03 no
espaco escolar. Os resultados recolhidos apds sua investigagdo também demonstraram que 0s
jovens de terreiro atribuem sentido simbolico aos conhecimentos e a sua cultura, considerados
sagrados, que circulam no universo do terreiro e, por sua vez, aprendem no dia a dia, em
qualquer lugar do templo do axé. A autora conclui que o espaco dito laico tem um papel
primordial na construcdo de pontes com os saberes observados no terreiro onde os jovens
praticam os diversos espacos da organizacdo social da Casa de Santo, e defendem essa cultura
diferenciada da cultura legitimada na sociedade e na escola.

A dissertacdo de Gustavo Jaime Filizola — As criancas de candomblé e a escola:
pensando sobre o racismo religioso —, defendida no ano de 2019, demonstrou as consequéncias
do racismo religioso no ambiente escolar para as criancas do candomblé; identificou que os
ideias eurocéntricos-cristdos geram a discriminacdo religiosa com criancas candomblecistas;
analisou os elementos do candomblé que mais geram interpretacGes negativas oriundas de
outros segmentos religiosos e; ainda, fez uma analise de como as criancas de terreiro vivenciam
sua identidade religiosa diante dessa problemética na escola.

Filinzola (2019) utilizou, como aporte tedrico, estudos que possuem filiagdo com as
pesquisas sobre racismo religioso, candomblé e identidade religiosa. Metodologicamente,

utilizou-se da abordagem qualitativa na perspectiva socio-historica e cultural; mas, também se
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apropriou da observagao e entrevista semi-estruturada, utilizando em campo, de intrumentos
como: diarios, maquina fotografica e gravador. A coleta de dados foi feita em um terreiro de
candomblé e em duas escolas: uma publica e a outra privada.

Apo6s a coleta de dados, Filizola (2019) identificou que a discriminacdo religiosa na
escola repercute na subjetividade de criangas candomblecistas e que esse fenémeno deve ser
estudado sob uma perspectiva da interseccionalidade, uma vez que, ha multiplos fatores que
agravam essa problematica — ndo s6 na questdo da condicdo religiosa, como também aos
aspectos de classe, raca, grau de escolaridade, género, nivel socioecondmico e contexto
familiar. Ao final, o autor pontua que terreiro, familia e escola precisam dialogar mais para
atenuar os efeitos do racismo religioso nas subjetividades das criangas candomblecistas. Vale
ressaltar, que essa foi a primeira dissertacdo — dentre as pesquisadas para este estudo —, que traz

a expressdo racismo religioso em sua titulacdo e durante todo processo de escrita do autor.

4.1 A discussao sobre intolerancia religiosa nas producdes académicas pesquisadas

4.1.1 A intolerancia religiosa sob a perspectiva dos autores nos trabalhos pessquisados

A partir da apresentacdo dos trabalhos pesquisados no banco de teses e dissertacfes da
CAPES, vamos neste topico elencar o ponto comum entre 0s autores que dedicaram suas
pesquisas sobre a intolerancia religiosa no espaco escolar.

Araujo (2015), tragcou um panorama sobre a intolerancia religiosa no Brasil até o ano de
2015 e ofereceu ao leitor uma discussédo, ampliando os debates sobre a intolerancia religosa no
contexto escolar. Sua pesquisa também abarcou os motivos que dificultam a implementacdo
Lei 10.639/03 no universo escolar. O fio condutor durante todo a escrita de sua pesquisa €
tramado em torno de duas teses: a primeira é a de que existe racismo no mundo escolar e esse
fato dificulta a implementacédo da Lei 10.639/03. A segunda é a de que a intolerancia religiosa,
presente no mundo escolar, contra seguidores de religides afro-brasileiras, representa uma
forma de racismo.

Araujo (2015), ainda afirma que os atos de intolerancia que se configuram como forma
de racismo s@o observaveis ndo so entre os alunos; mas, também entre professores, gestores e
funcionarios.

A pesquisa de Filizola (2019) é a Unica que traz em seu titulo a expressdo racismo
religioso. Durante a escrita, 0 autor pontuou as consequéncias do racismo religioso no ambiente

escolar para as criancas do candomblé e identificou que os ideais eurocéntricos-cristaos geram
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a discriminacéo religiosa com criangas candomblecistas na escola.

A motivacdo de sua pesquisa sobre a tematica veio a partir de suas observacdes na
ambiéncia escolar onde criancas e adolescentes se envergonham por pertencerem as religides
de matrizes africanas. A partir de entdo, Fiziola (2019) comeca a se interessar por questdes que
envolvem preconceito e discriminagdo, em especial do racismo religioso com as criangas
praticantes do candomblé. Sua conclusiva € a de que o racismo religioso é fruto de um racismo
estruturante das relacdes sociais.

Azevedo (2017) realizou um percusso histérico da intolerancia religiosa no Brasil,
utilizando alguns registros midiaticos da mesma dentro do espaco escolar. A partir dai, a autora
pontua que o contexto social estd, o tempo todo, reatualizando a estrutura colonial e que o
racismo € o principal elemento que contribui para a exclusdo de religides de matrizes africanas
e seus adeptos. Pontuou, ainda, a escola como sendo um espaco onde se refletem inimeras
desigualdades e pontencializa a invisibilidade dos iniciados nas religides afrobrasileiras.

A pesquisa de Rodrigues (2017) usa como ponto inicial para a sua reflexdo o atentado
de intolerancia religiosa sofrido por Kayllane Campos, de 11 anos — o caso foi amplamente
noticiado no ano de 2015. A menina foi apedrejada na rua por dois jovens, na saida de uma
cerimbnia de candomblé. A partir do episddio, a autora inicia uma narrativa dos principais
acontecimentos que envolvem as vivéncias de Kayllane e outras criangas candomblecistas.

Assim, pautada no referencial tedrico de diversos autores, Rodrigues (2017) buscou
conceitos sobre intolerancia e revelou algumas denuncias de intolerancia religiosa em escolas
para mostrar o quao nociva € a intolerancia religiosa. A autora acredita que é possivel trazer
essas vivéncias cotidianas para o debate aberto plural, na tentativa de desmistificar preconceitos
e estabelecer o respeito, ja que as diversas redes educativas estdo em permanente dialogo.

Investigar quem sdo os jovens de religides afrodescendentes e os sentidos que atribuem
a sua religido e a escola foi o objetivo central da pesquisa de Castro (2017). A autora também
trouxe os sentidos atribuidos pelos jovens de terreiros a sua religido e ao espaco laico, para
compreender a articulacdo entre estas religides e o referido espaco da instituicdo de ensino.

Castro (2017) obejtivou, ao longo de seus estudos, contribuir para desconstrucdo da
visdo negativa que a sociedade civil utiliza-se para deslegitimar religides afrobrasileiras;
sobretudo, a do Camdomblé. Afirma, ainda, que a visdo estigmatizada e preconceituosa
associada ao modo como construimos, ao longo do tempo, nossas rela¢6es, sdo marcadas pelas
grandes diferengas sociais entre brancos e negros e tudo que esté relaciondo a esse ultimo.

Dentro dessa configuracdo malgrada de intolerancias religiosas contra as religides de

raiz africana, de expressar sua liberdade religiosa e venerar seus orixas, segundo Castro (2017),
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a participacdo do Movimento Negro foi decisivo na articulagéo para se exigir agdes afirmativas
em respeito ao desenvolvimento social do povo negro, como também na sua luta pela conquista
da Lei 10.639/03 — que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Histdria da Africa e da Cultura
Afro-brasileira nas escolas publicas e privadas, no Ensino Fundamental e Médio, e sua
aplicabilidade nesses espacos educativos que abriga diversas manifestacGes religiosas.

Nota-se que a visdo de intolerancia religiosa nos trabalhos pesquisados se direciona para
um ponto comum: ambos pesquisadores afirmam que a base dessa intolerancia esta centrada no
racismo estruturante das relagdes socias e que, também, estd presente no espaco escolar .

Pode-se constatar que a medida que o tempo passa, a sociedade reatualiza essa estrutura
colonial do preconceito contra pessoas negras e tudo que envolve a cultura desse povo. Ao
longo do tempo, foi construida uma visdo estigmatizada e preconceituosa sobre as religides
africanas. A falta de conhecimento sobre essas, somadas aos valores cristdos eurocéntricos, ao
preconceito, as diferencas sociais e religiosas existentes no ambiente escolar, potencializam o
a intoleréncia contra os alunos de terreiro.

Apesar da existéncia da Lei 10.639/03, fatores como a coloniza¢do do saber, a formacéo
do profissional da educagdo nas universidades, a postura do professor em sala, a falta de
formacéo continuada voltada pra essa tematica e que deveria ser ofertada aos professores da
educacdo basica, dificultam a aplicacdo da legislacdo, de forma ampla e adequada, nas
instituicdes de ensino.

Sabe-se que atraves da supracitada lei € possivel discutir nos curriculos, nas salas de
aula e no cotidiano escolar, o conhecimento e o estudo dos elementos e valores culturais
civilizatérios africanos e afro-brasileiros presentes nas religides afro-brasileiras —
conhecimentos que so6 fortalecerdo uma cultura de paz na escola. Compreendo que negar, assim
como afirmar a existéncia do racismo religioso na escola, sdo formas que s6 alimentam a

desumanizacédo dos alunos de terreiro existentes nesses espagos.

4.1.2 Os casos de intolerancia religiosa citados nos trabalhos pesquisados

O tdpico em questdo tem a intencdo de compreender a forma como o preconceito, a
discriminacdo e, principalmente, o racismo se materializam nas relagdes e praticas estabelecidas
nas escolas, a partir dos casos citados nas pesquisas realizadas durante o meu estudo. O objetivo
é apenas citar tais casos e nao analisa-los.

Araujo (2015), tomou como objeto de reflexdo trés casos de intolerancia religiosa e

racismo registrados em trés escolas publicas nos anos de 2009, 2012 e 2014, ocorridas em duas
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regides geogréaficas relativamente distantes entre si — 0 que para o autor, confirma de que 0s
casos acontencem no pais inteiro.

O primeiro caso ocorreu no més de novembro de 2012, na cidade de Manaus/AM, na
Escola Estadual Senador Jodo Bosco Ramos de Lima. A mesma promoveu um projeto
interdiciplinar — chamado Preservacio da ldentidade Etnico Cultural Brasileira — que objetivava
contemplar as discussdes relacionadas com as populac@es, a historia e a cultura afrobrasileira.
Porém, um grupo de alunos evangélicos se recusaram a participar das atividades alegando que
0 tema era contrario as suas convicgdes religiosas, por constituir apologia ao politeismo,
prostituicdo e homossexualidade, conforme foi largamente noticiado na impressa a epoca.

O segundo caso ocorreu em 2009, envolvendo a professora de literatura e umbandista
Maria Cristina Marques. Ela foi acusada pela diretora (evangélica) da Escola Municipal Pedro
Adami, localizada em Macaé/RJ, e por alunos e pais da mesma orientacéo religiosa da diretora,
de fazer apologia ao diabo — tudo isso porque a professora resolveu adotar, em sala de aula, o
livro Lendas de Exu, de autoria de Adilson Martins, para falar sobre a pluralidade das lendas.

Na visdo dos que a condenavam, seu crime teria sido adotar, como material didatico um
livro — que inclusive é recomendado pelo Programa Nacional do Livro e do Material Didatico
(PNLD) do Ministerio da Educacdo (MEC) —, que tratava da mitologia ligada ao orixa Exu. O
caso de flagrante de intolerancia religiosa e intrasigéncia administrativa da diretora da escola
de Macaé/RJ, que chamou a atencdo da imprensa carioca e, posteriormente, ganhou noteriedade
nacional, foi respaldada no fanatismo dos pais e dos alunos que seguiam a mesma orienta¢ao
religiosa da diretora.

O terceiro caso ocorreu no dia 25 de agosto de 2014, no qual um aluno foi impedido
pela diretora de entrar na Escola Municipal Francisco Campos, situado no bairro do Graju, zona
norte do Rio de Janeiro/RJ, por portar no pesco¢o a sua guia (colar sagrado do candomblé) e
bermuda branca. Segundo o depoimento da mae, ao deixar o filho na escola, 0 mesmo foi
impedido pela diretora, que ao colocar a mdo em seu peito e disse que 0 mesmo néo iria entrar.
O episodio teria sido feito na frente de todos os pais e alunos que ali se encontavam no momento
— 0 que para o aluno e sua mée foi algo extremamente humilhante, triste e constrangedor. A
mée recorreu a Coordenadoria Regional de Ensino (CRE), que conseguiu a transferancia do
aluno para outra unidade escolar.

Na pesquisa realizada por Azevedo (2017), € trazido 0 mesmo caso citado em Aradjo
(2015) — do aluno de 12 anos, que foi impedido de entrar na escola do bairro Grajau, situado no
Rio de Janeiro/RJ, por estar portando a guia e os trajes caracteristicos do candomblé. Azevedo

(2017) pontua, ainda, que 0s objetos caracteristicos do candomblé ndo sdo comuns no cotidiano
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de muitas pessoas, e 0 que esta no imaginario social como padrdo aceitavel, sdo os objetos
sagrados cristdos. Para a autora, o que foge do que esta padronizado, além de causar desconforto
para alguns, osmobiliza a ter atitudes discriminatorias.

Rodrigues (2017) cita o caso da menina Kayllane Campos ocorrido em 2015 na cidade
do Rio de Janeiro/RJ, que apesar de néo ter sido no espago escolar, serviu para que a mesma
tracasse uma narrativa dos principais acontecimentos que envolveram suas vivéncias e de outras
criancas do candomblé, e denunciar a intolerancia religiosa ocorrida em escolas na cidade do
Rio de Janeiro/RJ, através do contato que feito com o Centro de Promocdo da Liberdade
Religiosa (CEPLIR). O autor conversou com Lorrama Machado, coordenadora do centro, que
revelou ter recebido a denincia de uma escola que punia os alunos que ndo sabiam cantar o
hino de louvor adotado todos os dias na entrada. A punicdo era a copia da letra do hino de
louvor em sala de aula, até decora-lo.

Em sua pesquisa, Castro (2017) ndo se ateve aos casos especificos de intolerancia
religiosa no ambiente escolar. Preferiu relatar os percursos escolares dos jovens de terreiro e
constatou que os mesmos sdo marcados interrupcdes, reprovagdes, retornos, esperancas e
pontuados por irregularidades e a linearidade. Destacou que o que mais impacta no futuro
escolar desses agentes € o capital cultural — que denomina na pesquisa como habitus, que
contribui para legitimar desigualdades que sdo de origem social, cultural e, sobretudo

econdmico, que potencializa o mal desempenho na aprendizagem.

4.1.3 As propostas de combate a intolerancia religiosa elencadas nas pesquisas

Notamos que, no processo de construcdo de cada uma das pesquisas, 0s autores
revisitados tiveram razdes especificas para iniciar um estudo sobre a intolerancia religiosa nos
espacos escolares. Da autoria das pesquisas selecionadas para a cosntrucdo desta dissertacéo,
existem autores/professores que atuam na educacdo basica de ensino na rede publica e todos
sdo categOricos em pontuar que as escolas sempre privilegiam conteudos hegemdonicos e
eurocéntricos, afastando e dificultando a vida de alunos pertencentes as religides de matrizes
africanas.

Araudjo (2015) admite que existem muitas iniciativas educacionais voltadas para o
racismo nas suas diferentes formas de manifestacdo — como é o caso da Lei 10.639/03. Porém,
também pontua que o racismo institucional, presente no universo escolar, impede a
implementacdo satisfatoria da lei nesse espaco, e que sempre que o tema relacionado as

religiBes afrobrasileiras é incluido na discussédo, ha resisténcia por parte dos alunos, professores
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e gestores em desenvolver a dscussdo da tematica. Justifica, pois, em muitos casos, esse racismo
se manifesta atraves dos proprios professores e gestores escolares.

Araujo (2015), demonstrou ao final da pesquisa que a intolerancia religiosa, na sua
forma infligida contra pessoas ligadas as religiGes afrobrasileiras, se configura como uma das
formas de manifestacdo do racismo a brasileira. Como proposta para o fim da préatica do
racismo, o autor sugere atuacGes anti-racistas nos espagos educacionais e sociais e indica, como
instrumento de apoio para essas atuacdes, o0 Guia de Enfrentamento do Racismo Institucional —
elaborado pelo coletivo de mulheres negras Geledés e que € facilmente encontrado na internet.

Filizola (2019), acredita que, através de atitudes interdiciplinares, a questdo do racismo
religioso no espaco escolar pode ser ao menos amenizada — uma vez que é possivel docentes e
gestores realizarem trabalhos de dialogo com a diversidade cultural presentes nele. O autor
entrevistou varios eudcadores e também pessoas ligadas aos terreiros e concluiu que é
importante haver uma reflexdo sobre as praticas adotadas nas escolas que questionam as
relacBes étnico-raciais baseadas no preconceito e desqualificam as criangas do candomble,
salientam esteridtipos depreceativos — palavras e atitudes que, veladas ou explicitas, expressam
sentimentos de superioridade em relacéo as religides de matrizes africanas e afrobrasileiras.

Filizola (2019) ainda afirma que, para se obter éxito, a escola e seus professores nao
podem improvisar. Acredita que a escola deve se ater em desfazer a mentalidade racista e
discriminatoria secular, para superar o etnocentrismo europeu, reestruturar relag@es etnico-
raciais e sociais, desalineano processos pedagdgicos. Apesar de haver muitas dificuldades, uma
vez que os curriculos reforcam um modelo eurocéntrico, tomando como base a normativa
branca, cristd e ocidental, o autor acredita que trabalhar com a Lei 10.639/03 é uma das formas
que contribuem para diminuir o preconceito e a discriminacdo em relagdo as religides
afrobrasileiras na escola, ao introduzir nos contetdos da valorizacdo da histéria e da cultura
africana.

Azevedo (2017), enaltece que a luta contra & intolerancia-religiosa precisa ser coletiva,
principalmente no que diz respeito a educacgdo, e que nossa tarefa, enquanto educadores criticos,
é chamar a atencdo para como os alunos pertencentes as religides de matrizes africanas sdo
tratados em institui¢Bes de ensino. Segundo a autora, questdes referentes a intolerancia religiosa
e a negacao da cultura afrobrasileira sdo comprovadas a partir das politicas educacionais que
implementadas durante século e ao longo da historia do Brasil, fortalecem uma estrutura social
classista.

Para Azevedo (2017), s6 a consciéncia critica € capaz de provocar transformacdes e que

esta deve ser feita de maneira social e individual através de praticas em sala de aula, que sejam
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diferenciadas. Para que isso ocorra é preciso investir na formacédo inicial e continuada de
professores, para que 0s mesmos estejam preparados para lidar com a diversidade religiosa e
oferecam uma educacdo com abordagem multiculturalidade. A autora pontua, ainda, a
importancia de profissionais da educacdo se deixarem envolver pelas questfes referentes a
cultura afro-brasileira e de colocar em préatica — ndo s6 em sala de aula, mas também em todo o
ambiente escolar —a Lei 10.639/03, pois somente por meio dela é possivel despertar os alunos,
a consciéncia de que eles ndo podem aceitar 0 que vai contra seus interesses enquanto
determinado grupo social; grupo esse que deve almejar a transformacéo e ndo mais a aceitagéo.

Na perspectiva de Rodrigues (2017), o caminho para combater a preconceito e a
discriminacdo que estdo por trds da intolerancia religiosa no espaco escolar é propor
praticasteorias que, ao serem implementadas nas escolas, podem minimizar a questdo e
promover o respeito entre todos. Para exemplificar essas praticas, ela se utiliza das palavras de

Candau (2003) — um autor que elenca algumas sugestdes — como transcrito literalmente:

Promover a inclusdo do tema no curriculo das diferentes areas, através do
desenvolvimento de projetos que abordem o assunto, enfocando diferentes
angulos ou buscando diretrizes transversais, atravessando as diferentes areas
curriculares; Incentivar as relacdes entre diferentes, refor¢cando a aproximacao
afetiva entre os/as alunos/as, além de fazer um trabalho de motivacéo e reforco
da autoestima, dos/a préprios/as alunos/as de diferentes etnias; Utilizar
recursos didaticos distintos, tais como filmes, musicas, livros, palestras, jogos
de palavras etc, além de incentivar a produgdo dos/as proprios alunos/as; Dar
mais énfase a valorizacdo das diferentes culturas no cotidiano escolar,
ajudando a perceber as diferencas e as riquezas de cada uma, ndo s6 num dia
especifico; Realizar pesquisas sobre o tema da discriminacdo na escola e fazer
circularem as informacgdes; Incentivar os/as alunos/as a defender e lutar por
seus direitos: é o caminho da construcdo da cidadania; Levar para dentro da
escola o debate das politicas de agdo afirmativa; Trabalhar o tema na formacéo
em servico do/a professor/a; Abrir mais espago dentro do horario escolar a fim
de que os/as professores/as discutam sobre essa tematica e possam pensar
estratégias conjuntas para trabalha-la dentro da escola (CANDAU, 2003 apud
RODRIGUES, 2017, p. 49-50).

Castro (2017) constatou através dos depoimentos dos jovens de terreiros que vivenciam
situacOes de enfrentamento a sua condicdo religiosa nos espacos publicos e no espago escolar
e que ambos sdo espacos sociais hostilizadores e que servem para manter a manutencdo da
ordem estabelecida e da posi¢cdo que desestabiliza as regras do campo. Através desses mesmos
relatos dos jovens de terreiro, a autora constatou que, apesar de eles ndo ocultarem sua
religiosidade, preferiam ndo ficarem falando sobre a mesma, abertamente, optando pelo
silenciamento como estratégia no enfrentamento do preconceito quanto a sua crenca.

Castro (2017), ainda destacou que, diante da configuracdo malgrada de intolerancias
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religiosas contra as religides de matrizes africanas, a participacdo do Movimento Negro foi
fundamental na articulacéo que findou acdes afirmativas em respeito ao desenvolvimento social
do povo negro e na conquista da Lei 10.639/03. Como proposta, a autora pontua que a escola
deve construir pontes com 0s saberes observados no terreiro que os jovens praticam nos
diversos espacos da organizacéo social da Casa de Santo, e que trazem essa cultura diferenciada
da cultura legitimada na sociedade e no ambito escolar. Para finalizar, afirma que o aprendizado
da-se por meio da literatura oral — ou seja, é na pratica interativa, nas vivéncias que se aprende,

e apreende os saberes pertencentes a cosmovisao da ancestralidade.

4.2 Conhecendo os terreiros em Bambui/MG

Para obter informac6es sobre os espacos religiosos existentes na cidade de Bambui/MG,
fui atras das pessoas que frequentavam tais espagos para ouvi-las e, também, para conhecer tais
espacos. Foi dessa forma que descobri que existem quatro terreiros na cidade; porém, me
dediquei a visitar apenas dois deles: um dedicado a pratica do Umbandomblé e outro a pratica
da Umbanda.

O primeiro lugar que visitei foi um terreiro de Umbanda que, atualmente, recebe o nome
de Associagdo Umbandista Caboclo Ubirajara e ja funciona a cerca de 30 anos na cidade, tendo
passado por alguns enderecos em Varios bairros. Antes de detalhar a visita, é importante
salientar algumas informacdes a respeito da Umbanda.

Conforme o relato do presidente da sessdo, responsavel pelo terreiro visitado, a
Umbamda originada no Brasil, nasceu através dos elementos de outras religides, como o
catolicismo e o espiritismo, juntando ainda elementos da cultura africana e até indigena. Por ter
originado da mistura de diversas crencas € considerada entre as religides de matriz africana, a
gue mais recebe pessoas vindas de outras religiGes, sem discrimina-las por outro credo
religioso.

A palavra Umbanda deriva de u 'mbana, termo que significa curandeiro na lingua banta
falada na Angola — o quimbundo. No Brasil, 0s escravos se reuniam nas senzalas e louvavam
seus deuses através de dancas e canticos e incorporavam espiritos. O culto umbandista pode ser
realizado em templos, terreiros ou centros apropriados para 0s encontros dos praticantes.
Geralmente, é entoado nas sessdes, canticos, juntamente com o batuque de instrumentos como
atabaques, mais isso varia em cada centro.

Ainda, conforme relato, quando ela surgiu nas senzalas, ndo existiam manifestacfes

musicais e ndo era utilizados instrumentos. O culto é presidido por um chefe masculino ou
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feminino, que recebe o nome de presidente de sessdo. Durante as sessOes séo realizadas
consultas de apoio e orientacdo a quem recorre ao terreiro; praticas medidnicas ocorrem com
incorporacges de entidades espirituais e outros rituais. O culto € semelhante ao do candomble;
no entanto, sdo religiGes que possuem praticas distintas.

Ao longo do tempo, a umbanda, assim como outras religibes de matriz africana,
passaram por varias transformacfes que geraram algumas ramifica¢es, como: a Umbanda
Tradicional — que foi criada pelo jovem Zélio Ferdinando de Moraes, no Rio de Janeiro em
1908; 0 Umbandonblé ou também chamada de Umbanda Tracada — onde um mesmo sacerdote
pode realizar sessdes distintas de umbanda ou de candomblé; a Umbanda Branca — que utiliza
elementos espiritas kardecistas e seu adeptos usam roupas brancas e; a Umbanda de Caboclo —
que surgiu sob a forte influéncia da cultura indigena brasileira.

A ritualistica da Umbanda é vasta e vem sendo passada de pai para filho dentro da
religido, sendo moldada por mentores espirituais, e tem como objetivo principal a caridade
através do atendimento realizado por mentores.

O presidente da sessdo também relatou que a Umbanda visa o crescimento espiritual do
médium, de varias maneiras. Caboclos (indios desencarnados), boiadeiros (cangaceiros
desencarnados), pretos velhos (escravos desencarnados), beijada (criangas), baianos, ciganas e
malandros, estdo entre 0s guias que se manifestam nessa crenga.

O terreiro Umbandista que visitei desenvolve os ritos da Umbanda Branca. O presidente
da sessdo — ou seja, aquele que comanda as sessdes no espaco — é aquele que, em determinado
momento, incorporou a entidade do preto velho, herdou o dom e o comando do lugar, de seus
antepassados (pai e av0).

A sessdo foi embalada por canticos entoados pelos médiuns presentes e ndo houve o
toque de atabaques. Assim que cheguei, fui muito bem recebida por todos, também vi muitos
estudantes da escola onde trabalho, que aguardavam atendimento. Fui orientada a ficar descalco
durante todo o tempo em que estive no espaco. Tive uma rapida conversa com o responsavel
do terreiro — antes do mesmo incorporar o preto velho. Me sentei e aguardei o atendimento —
sim, eu recebi uma orientacdo do guia do preto velho nesse dia. Me senti muito confortavel
nesse espaco, tranquila e em paz; mas confesso, que fiquei um pouco receosa antes de me dirigir
ao centro e ser atendida. Conbtudo, acredito que isso tenha ocorrido pelo meu total
desconhecimento a respeito dos rituais e significados dessa crencga, antes da visita.

O segundo lugar visitado foi um terreiro de Umbandomblé. Antes dessa pesquisa iniciar,
eu desconhecia a existéncia dessa religido de matriz africana; mas, o termo surgiu da unido das

religibes do Candomblé e Umbanda. O relato dos iniciados dessa religido, confirmam algo que
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ja foi descrito nesta dissertacdo, sobre as transformacfes pelas quais as religides africanas
passaram, e que originaram novas ramificaces.

O espaco onde séo realizados os rituais do Umbandomblé é chamado de terreiro e o
responsavel por ordenar os rituais € chamado de pai de santo. O terreiro que visitei presta
atendimento a comunidade, todas as quartas-feiras, a partir das dezenove horas. O pai de santo
responsavel por direcionar as giras — nome que recebe a sessdo em si, ou o culto ritualistico ou
também a roda feita pelos participantes no centro do terreiro —, chegou sob o0 som do toque de
atabaques, como se fosse uma grande festa animada regada a perfumes, charutos, cigarros,
bebidas; enfim, regada a tudo o que agrada aquela entidade ali incorporada.

Sao vérias as entidades existentes dentro do Umbandomblé; porém, no dia da minha
visita, estavam presentes na gira: o preto velho, a preta velha e um eré (como sdo chamados 0s
espiritos de crianga). O dltimo (o eré) foi recebido na gira com muitas balas, doces e
refrigerante. Interessante observar que todas as entidades ali presentes estavam sendo bastante
paparicadas — ndo sei se esse seria 0 termo correto a usar, mas acredito que, 0s mimos estavam
sendo feitos como uma forma de demonstrar a todos ali presentes a alegria que os encarnados
sentiam pela presenca dessas entidades.

Nessa visita, fiquei bastante preocupada, tensa e com medo de néo estar realizando, de
forma correta, algum ritual dentro do terreiro e das minhas atitutes serem interpretadas de
alguma forma, como desrespeitosa. Fiquei muito atenta a tudo o que me era passado e prestando
atencdo em tudo o que as outras pessoas faziam. Sobre os rituais, tiveram alguns que me
chamaram a atencéo e que fui orientada a fazer durante o0 tempo em que estive presente no
terreiro.

Todo o episodio pode ser descrito da seguinte forma: todos devem estar descal¢o dentro
do terreiro. Ao entrar e sentar no espaco destinado a comunidade que vai ao terreiro em busca
de atendimento/orientacdo espiritual, todos devem fazer o sinal da cruz e inclinar-se como se
estivesse fazendo uma reveréncia. Ao indagar o porqué, me explicaram que os pées descalgos é
para ndo trazer, pra dentro do terreiro, 0s maus espiritos e a reveréncia é feita para demonstrar
0 respeito as entidades que estdo presentes na gira. Ao sentar-me, fui orientada a ndo cruzar as
pernas; essas deviam estar juntas, uma ao lado da outra. A cada saida e entrada daqueles que
desenvolviam algum papel dentro da gira, percebi que 0 mesmo virava de costas — mas ndo
cheguei a perguntar o significado desse rito. Outro ritual que me chamou a atencdo foi a
preparacdo que o terreiro recebe antes da gira iniciar.

Sob o toque forte dos atabaques — esses estavam sendo tocados por dois estudantes da

escola onde trabalho —, senhoras e mocas vestidas de roupas brancas parecidas com a das
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baianas da Bahia dancavam, enquanto um ritual chamado fumacé ocorria — que consiste em
esfumacar todo o ambiente e os convidados que aguardavam o atendimento. Nesse momento,
todas as pessoas ficaram de pé, com as pernas e bragos abertos, enquanto um dos filhos — que
mais tarde iria incorporar o preto velho —, passava o turibulo (objeto onde fica o incenso que
produz a fumaga) por entre 0 nosso corpo. Esse rito tem como objetivo a purificacdo do espago
e dos corpos das pessoas que estédo no ali. Percebi nesse momento, uma semelhanca desse rito
com outro similar realizado na missa das Igrejas Catdlicas e que também tem como objetivo,
purificar o altar, no qual, no momento da eucaristia, 0 corpo e o sangue de Jesus Cristo é

sacramentado.

4.3 Possibilidades de praticas de combate ao racismo religioso no espaco escolar

Vivemos em uma sociedade estruturada pelo racismo. Podemos encontra-lo desde a
formagdo da politica educacional brasileira até na forma como a escola lida com os
conhecimentos afrodescendentes — o que é algo paradoxal, uma vez que essa mesma sociedade,
gue ndo o reconhece, também sabe que ele existe.

Ao estudar a histéria das ideias pedagogicas no Brasil, percebe-se que as primeiras
formas de organizacdo do pais sempre estiveram ligadas a religido cristd. Saviani (2013), ao
explicar essa ideia, informa que os primeiros jesuitas que chegaram no pais na missdo conferida
pelo Rei Dom Jodo Ill, objetivavam a doutrinacdo dos ditos gentis, cujo os ensinamentos se
baseavam na ideia da santa fé da igreja catolica.

Na visdo de Aratjo (2017, p. 51), “na génese da educagao formal no Brasil — génese que
se confunde com o processo de catequizacdo-cristianizagdo — tanto Jurupari quanto Exu foram
da mesma forma estigmatizados como demodnio a serem evitados por aquelas populagdes”.
Sendo assim, a escravizacdo foi um processo desumano que, a partir do século XV, se estende
em direcdo ao continente africano.

De acordo com Nogueira (2020), da mesma forma que a escraviddo tornou a crianca
escravizada, hoje, temos uma escraviddo que torna o aluno de terreiro escravizado também,
guando nao pode expressar livremente sua orientacao religiosa no espaco escolar, sofrendo com
isso racismo religioso.

A escola é um espago que necessitar ter atitudes interdiciplinares, ndo negando a
presenca da diversidade cultural no ambiente escolar. Para isso, € necessario que os/as docentes
e 0s gestores e gestoras procurem azer um trabalho que dialogue com a diversidade existente

nesse espaco. A voz desse dialogo deve ser o trabalho interdisciplinar, abrindo assim no espago



68

escolar, possibilidades para todas as culturas, indicando-se que nenhuma cultura se constitui
num espaco privilegiado a partir da qual se pode julgar as outras culturas. Cada cultura é
apresenta uma pontencialidadedo ser humano, em um lugar especifico da historia. Para Fazenda
(2008, p. 8) “[...] o processo interdisciplinar desempenha um papel decisivo no sentido de dar
corpo ao sonho de fundar uma obra de educacdo a luz da sabedoria, da coragem e da

humanidade”.

[...] o primeiro passo para a aquisi¢do conceitual interdisciplinar seria o
abandono das posic6es académicas prepotentes, unidirecionais e ndo rigorosas
que fatalmente sdo restritivas, primitivas e “tacanhas”, impeditivas de
aberturas novas, camisas-de-forca que acabam por restringir alguns olhares,
tachando-os de menores. Necessitamos, para isso, exercitar nossa vontade
para um olhar mais comprometido e atento as praticas pedagdgicas rotineiras
menos pretensiosas e arrogantes em que a educagdo se exerce com
competéncia (FAZENDA, 2018, p.13).

Assim, como resultado de um trabalho conjunto, o exercicio pedagdgico da
interdisciplinaridade pode trazer grandes resultado. Voltando a questdo central desse topico,
que € o de trazer possibilidades de praticas que possam ajudar no combate ao racismo religioso
nas escolas, € importante ressaltar que varios autores ja participam e colaboram com suas obras
e pesquisas para o fortalecimento desse movimento. Dentre os autores, citam-se alguns, na
sequéncia.

Felino (2012) — na obra Culturas Africanas e afro-brasileiras em sala de aula: saberes
para os professores, fazeres para os alunos — além de trazer varios artigos que tratam a teoria,
também trouxe propostas metodoldgicas para a sala de aula que ajudam a romper com o
discurso hegemonico de poder, superar as diversas formas de desigualdade e desconstruir o
racismo religioso.

Rocha (2007) — na obra Educacdo das relacGes étnico raciais: pensando referenciais para
a organizacdo da prética pedagogica — é outra autora que também fortalece o0 movimento no
combate ao racismo religioso. Na segunda parte do seu livro, ela traz topicos para serem
trabalhados de forma interdisciplinar através das disciplinas de: Artes, Historia, Geografia,
Portugués, Matematica, Ciéncias, Educacéo Fisica e Lingua Inglesa.

Silva (2005) — na obra Educacdo anti-racista: caminhos abertos pela Lei federal
10.639/03 — em parceria om a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade
e Inclusdo (SECADI), vinculada ao MEC, tem um artigo publicado — intitulado Africanidade e
religiosidade: uma possibilidade de abordagem sobre as sagradas matrizes africanas na escola

—, trazendo uma reflexdo sobre o porqué de se trabalhar a tematica das religides de matriz
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africana na escola, assim como a importancia de se trazer concepg¢des ndo eurocéntricas para a
escola. O autor também discute sobre o ensino religioso no ambiente escolar, entre outros
assuntos.

Na atualidade, faz-se necessaria uma uma agenda politica que denuncie os viculos e
impactos da colonialidade na educacédo e que proponha forma de transgressdo desse modelo.
Na perspectiva € importante ressaltar trés pontos: o primeiro, é a defesa de que a problematica
da politica do conhecimento é também étnico-racial; o segundo, é o fortalecimento de um modo
de educacéo intercultural e; o terceiro, séo as elaboragdes de pedagogias decoloniais.

A partir dos pontos destacados e da pesquisa feita com autores e trabalhos que
estivessem alinhados com a tematica deste estudo, me identifiquei com a proposta pedagdgica
de Rufino (2019), na obra Pedagogia das Encruzilhadas. A justificativa é que, esta foi a Unica
obra que conseguiu atar os trés pontos citados anteriormente. A Pedagogia contida na obra,
busca pluriversalizar a educacdo no contexto da colonialidade, desde a formacédo de
profissionais, até a produgdo de questionamentos sobre as praticas pedagdgicas exercidas na
escola. Além disso, a obra traz como projeto politico/poético/ético, Exu como o fundamento
tedrico/metodoldgico; compreende uma série de conceitos comprometidos como acdes
politico/epistemoldgicas/antirracistas/decoloniais e; amplia a nogao de terreiro para pensarmos
0 mundo.

Carvalho (2019) informa que a visdo do mundo loruba é uma fonte inesgotavel de saber.
O fluxo do trafico transatlantico trouxe pessoas da Africa Ocidental, sobretudo da Nigéria, Togo
e Daomeé para o Brasil no Gltimo periodo de trafico de negros escravizados — préatica essa, que
era criminosa. Por sua chegada ter sido mais recente se comparado a outras etnias africanas, 0s
tracos culturais iorubanos permanecem bastante latentes no que hoje conhecemos por cultura

brasileira.

A maior concentra¢do de nagbs — nomenclatura aos iorubas aqui no Brasil —
se deu nas areas urbanas do Nordeste, sobretudo, Bahia e Pernambuco. O
constante contato entre a Bahia e a costa da Africa permitiu que os iorubéas
mantivessem contato com sua terra de origem , o0 que colaborou para que
conseguissem se organizar em espacos que pudessem reproduzir parte de suas
tradicGes, valores, habitos e costumes. Um exemplo desses espacos sdo as
casas de Candomblé, que em sua maioria, mantém vivas praticas de tradicéo
loruba em todo o territério nacional (CAPUTO 2012, p. 41).

Dentre os mais diversos valores e principios iorubanos, 0s ensinamentos de Exu — o
Orixa da comunicacdo, dos caminhos, da vida, o dono das encruzilhadas —, exerce uma enorme

contribuicdo para a pratica pedagogica anti-racista, pois ele é a for¢a dinamica que possibilita
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a acdo. Partindo da compreensdo de que uma educacdo decolonial sé se faz a partir da
movimentacao, da acdo, do questionamento e da estratégia, Exu se apresenta como principio
motriz do novo (RUFINO, 2019).

Exu é o orixa da comunicacdo, mensageiro entre 0 Ayé (mundo material) e 0 Orum
(mundo espiritual), era o protetor das aldeias, casas, caminhos e encruzilhadas. Em paises do
Continenete Africano e em Cuba é conhecido como Legba ou Elegbara. Foi erroneamente,
identificado pelos colonizadores com a figura do diabo da doutrina cristda (RUFINO, 2019).

De acordo com o historiador e antrop6logo Cascudo (2001), que dedicou sua vida ao
estudo da cultura brasileira, era preciso uma justificativa moral para o trafico de negros e negras.

Desta forma,

[...] s6 podiam existir duas formulas salvadoras. Trazer o condenado negro
para escravo na América ou mandar o europeu ‘civilizar’ a Africa,
dominando-a. [...] ndo ha Demdnio preto sendo como presenca catélica do
Branco. Ndo ha mesmo um vocabulo préprio para designa-lo a ndo ser
personalizando uma de suas atribui¢Bes. Psicologicamente, uma projecao
cristd de Satanas (CASCUDO, 2001, p.107).

Foram os europeus catolicos que trouxeram para o Brasil 0s vocabulos deménio e diabo
para um sistema religioso dos africanos/africanas que ndo estava baseado na dicotomia do bem
e do mal. Segundo Silva (2015), relacionar Exu ao bem ou ao mal ndo tem sentido, pois esse

orixé ndo é classificado por esses critérios, dentro daquele sistema religioso.

Entre as divindades cultuadas pelas religibes afro-brasileiras, nenhuma tem
provocado tanta polémica quanto Exu. Por se tratar de uma entidade associada
a sexualidade e a fertilidade, seu culto de origem africana, quando descoberto
pelos europeus séculos atrés, foi alvo de preconceitos e mal-entendidos. Sua
demonizag&o foi inevitavel, tanto na Africa quanto nas Américas, para onde
seu culto foi trazido, preservado e transformado pelas comunidades africanas
e seus descendentes, num didlogo intenso com a colonizagdo catolica de moral
maniqueista e as praticas indigenas locais (SILVA, 2015, p. 17-18).

Além disso, Silva (2015) ainda esclarece sobre a associa¢do de Exu ao demdnio/diabo

dos catolicos. Em citacdo literal, tem-se que:

Quando o seu culto foi ‘descoberto’ pelos europeus, iniciou-se um processo
no qual a divindade foi associada ao imaginario do mal, da desordem e da
repressdo sexual no periodo medieval (a0 demonio cristdo e mulgumano) e,
posteriormente a0 mundo pré-moderno (primitivo), ao imaginario das forcas
antagonicas da modernidade, entre as quais estava, sobretudo, o pensamento
méagico presente nas religides que ndo passaram pelo processo da
secularizagdo ou burocratizagdo (SILVA, 2015, p. 24).
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Ainda, segundo Silva (2015), no Brasil, a referéncia a Exu aparece em documentos
datados do século XVIII, identificando-o como o dem6nio — como ja visto anteriormente, e na
metade do século XIX, ja na imprensa escrita , em alguns noticiarios de perseguicao, feitas pela
policia aos frequentadores dos templos religiosos afro-brasileiros. Em periddicos dos anos de
1930, os frequentadores dos cultos afro-brasileiros eram chamados de forma pejorativa de fi€is
de Exu

No governo do entdo presidente Getulio Vargas, haviam muitas perseguicdes policiais
aos terreiros de candomblé, e isso ocorria por caussa da visao colonizada de Exu como diabo
ou demédnio, transferindo para esse orixa atributos construidos pela visdo cristd. Muitos dos
adeptos eram chamados de adoradores do diabo e, hoje, nas escolas, os alunos do candomblé e
da umbanda sdo chamados de catimbozeiros, adoradores do deménio. De acordo com Silva
(2015), nédo ¢ a toa que Exu é considerado o orixa mais injusticado entre todos 0s outros. J4 em

relagdo as caracteristicas desse orixa, tem-se que:

Exu, Legba ou Elegbara sdo os nomes pelos quais é conhecido entre 0s atuais
povos iorubas e fon-ewe, ambos da Africa Ocidental , ele é a dinvindade
mensageira, dindmica, temida e respeitada, que deve ser saudada sempre em
primeiro lugar para ndo atrair confuséo ou vinganca (SILVA, 2015, p.23).

Assim, dentro do candomblé, Exu representa a vontade o desejo, a sexualidade, a
duvida, € visto como trapaceiro, brincalhdo, esperto ou malandro; versa sobre os principios da
mobilidade, da transformacao, das imprevisibilidades , linguagens, comunicacgao e; como orixa
de toda a forma de criacdo, é o senhor da fertilidade e é cultuado — geralmente, sob a forma de
um falo ereto, nas entradas dos terreiros. Nessa concepcao religiosa, ndo se enquadram as ideias
de inferno, nem de diabo e de pecado original trazidas pelas religides cristds. Exu esta longe de
parecer com o demonio dos catélicos e evangélicos. Santos (2008, p.130), em seu trabalho sobre
Exu, pontua: “ndo soO esta relacionado com o0s ancestrais femininos e masculinos e com suas
representacdes coletivas, mas ele também é um elemento constitutivo, na realidade o elemento
dindmico, ndo sé de todos os seres sobrenaturais, como também de tudo o que existe”.

Para Rufino (2015), Exu é o principio explicativo de mundo iorubano, trazido e
ressignificado pelo movimento continuo diasporico africano. Ele é um signo pds colonial e em
seus dominios e poténcias representa as bases de um projeto politico/epistemoldgico/educativo
antirracista/decolonial, que ele chama de Pedagogia das Encruzilhadas”. E, por meio dela, €
possivel desatar nds para se alcancar novas amarracdes. Na compreensdo do autor, o

investimento feito pelas religies cristds, como parte do projeto de dominagdo colonial, foi
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crucial para a construcdo de deménios e diabos que até hoje insiste em nos assombrar.

O fato € que a figura de Exu incomodou e ainda incomoda muita gente. Sobre o racismo
religioso manifestado a cultura afro-brasileira, “¢ a for¢a de Exu — 0 movimento como um todo
— que nos dara forca para reiventarmos, 0s mundos, praticando caminhos por encruzilhadas”
(RUFINO, 2015, p. 92).

Para Rufino (2015; 2019), a educacéo € axé que opera na vitalizacdo dos seres; contudo,
assim como fundamento do axé, necessita das proezas de Exu, movimentos e cruzos. Mas, o
autor ressalta que a educacdo como axé a que ele reivindica ndo é necessariamente um modelo
de experiéncias/aprendizagens codificadas em contextos de préaticas culturais afro-religiosas. O
que é comumente chamado pelas comunidades de terreiro como educacdo de axé, compreende-
se como 0s processos educativos vividos nos cotidianos dessas populagcdes — uma espécie de
habitus experienciado no tempo/espaco dos contextos afro-religiosos. Essas formas de
educacao praticadas nesses contextos educativos redimensionam a problemaética educativa em

relacdo a diversidade, revelando modos de educagdo como cultura.

4.4 Exu x Educacéo — uma proposta pedagogica: a Pedagogia das Encruzilhadas

Quando falamos sobre educacdo, uma coisa é fato, ela ¢ um fendémeno plural, inacabado
e dialdgico. Sendo assim, também é correto afirmar que os processos educativos sdo vividos
das mais diferentes maneiras, nos quais se revelam inimeras presencas, conhecimentos,
gramaticas e contextos possiveis. A educacdo se fundamenta na condicdo do ser e no exercicio
de sua existéncia.

Reconhecer a pluralidade de formas de se praticar a vida nos faz lembrar que a educagéo
é um ato de responsabilidade. Por consequéncia desse ato, somos convocados a dar respostas
ao outro, que mesmo diferente, habita em mim e da o acabamento no ser que eu sou e a na
historia que eu carrego.

Sendo assim, proponho uma reflexdo: se a educagdo é uma questdo pertinente a vida, a
arte e ao conhecimento, por que a maior parte da populacdo, ao ser questionada sobre a
educacdo, principalmente a educacdo formal oferecida nas escolas, tendem em utilizar
argumentos conservadores que credibilizam ac¢des pedagdgicas que operam em prol da reducéo
das experiéncias sociais?

Acredita-se que a educacdo que, a principio esta radicalizada na diversidade do ser,
acaba por se inscrever como politica de producdo de um modo dominante. E essa ldgica,

mantida ao longo dos seculos, que tem pautado a educagdo, ndo como uma préatica
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emancipatoria, mas como uma forma de regulacdo. Essa Idgica se revela como mais uma face
das acBes no empreendimento colonial, que tem na raga, no racismo, no género, no
heteropatriarcado e no capitalimo os seus fundamentos.

Desta forma, ao invés de falarmos em educacdo, como se ela fosse Unica, seria mais
viavel falarmos sobre educacdes, pois a palavra pode agrupar sentidos opostos.

Considerando a educagdo como um ato de responsabilidade e o projeto colonial como
um espectro de mentira e violéncia, ela vém ao longo dos séculos praticando atos
inresponsaveis. Entdo, podemos considerar que o colonialismo empregou, ao longo do tempo,
investimentos na formacao dos seres, e esse padrdo de educacdo a servigo da dominagéo forjou
imaginarios, repertorios, subjetividades e manteve o ser/saber sobre o regime discursivo da
politica colonial.

O padrao formativo contrarios a diversidade é também contrario a vida e, por isso
reproduz injusticas cognitivas/sociais. Neste sentido entdo é necessario o combate e a
transgressao a tudo que remete aos efeitos do colonialismo/colonialidade — essas sdo demandas
de carater educativo enquanto pratica de liberdade, como Freire (1996) afirmava, pois, tém
como emergéncia o reposicionamento dos seres diante a tragédia colonial.

Neste cendrio, no qual se encontra a educacgéo, se faz necessario uma agenda politica
que denuncie os vinculos e impactos da colonialidade na educacédo e que proponha formas de
transgressao a esse modelo.

Na busca de lancar uma proposta educativa que transgrida esse modelo de educacéo, a
Pedagogia das Encruzilhadas (RUFINO, 2015; 2019), se apresenta como uma possibilidade
assertiva em prol de uma educagéo antirracista e na luta contra o racismo religioso no espago
escolar. A principal forca desse projeto é trazer Exu como disponibilidade motriz politica,
epistemoldgica, tedrica e metodoldgica, j4 que o mesmo, foi ao longo do tempo
invisibilizado/descredibilizado por parte da colonialidade/modernidade-ocidental, por
apresentar principios que confrontam sua l6gica de dominacéo e violéncia.

Rufino (2015; 2019) nos informa, que Exu, sendo o principio, dominio e poténcia
referente a linguagem como um todo, ndo restrita as formas discursivas, mas como a propria
existéncia em sua diversidade. Sendo ele o dono do corpo, suporte fisico em que é montado as
experiéncias, cognicbes e memorias e sendo ele o principio da imprevisibilidade e do
inacabamento do mundo, se apresenta entdo como a forca motriz que concebe a educagéo e as
praticas pedagdgicas. Apresentando-se como forma de educagdo, questionara sobre como

responderemos aos outros nesse labor que deve primar pela ética e coletividade.
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Exu € aquele que destrona a arrogancia dos sabios fiscaliza os atos e
compromissos firmados com a comunidade proporcionando alegria aos justos.
Uma educacdo, pedagogia, escola ou curriculo que busque firmar
compromisso com a diversidade e combater as injustigas cognitivas/sociais,
deve abrir caminhos para Exu passar (RUFINO, 2019, p. 4).

Mas, para que e para quem se da o projeto da Pedagogia encarnada por Exu? Rufino
(2015; 2019), nos informa que a mesma € invocada e encarnada como operagao e transgressdo
dos parametros da colonialidade, essa — denominada pelo autor de marafunda colonial,
atravessa 0s tempos, as existéncias e suas respectivas formas de interacdo. O autor ainda
denomina de marafunda colonial, os efeitos do colonialismo a qual ele se refere como um
trauma mal tratado.

Ainda segundo o Rufino (2015; 2019), o projeto da pedagogia encarnada por Exu € uma
acao de encantamento e responsabilidade com a vida frente as violéncias operadas pelo regime
do racismo/colonialismo, assim, o fenémeno educativo emerge para além daquilo que se
apresenta como Unico caminho, investido e alcado pela Idgica dominante. Pedagogias
antirracistas e decoloniais estdo a ser inventadas/inventariadas nas experiéncias de luta das
populacdes subalternizadas pelo colonialismo.

A partir da perspectiva das encruzilhadas, a transgressdo daquilo que Fanon (2008)
chamou de colonialismo epistémico emerge como um ato emancipatorio, que produz o
arrebatamento tanto dos marcado pela subalternidade (colono), quanto dos montados pela
condicdo de exploradores (colonizadores). Assim, eticamente ird responder a todos 0s
envolvidos nessa trama, afim de os envolver, de os imacumbar (encantar), de os cruzar os
lancando a outros caminhos enquanto possibilidades para o tratamento do trauma chamado
colonialismo.

Segundo Rufino (2019), a problematica que encruza educacgéo e colonialismo esta para
além daquilo que conhecemos enquanto escola, ela esta centrada no ser, a escola € somente uma
marca produtiva da agenda curricular desse empreendimento maior. O autor ainda explica que,
“é nas infinitas facetas de Exu que me apoio, e € através da sua capacidade mobilizadora e
inventiva que nos € permitido trazé-lo para as questfes educativas, partindo do pressuposto de
que Exu € o que antecede e gera toda e qualquer possibilidade de linguagem e comunicagdo”
(p.9).

A educacdo, talvez seja um dos principais efeitos responsaveis pela formagdo das
pessoas, considerando que Exu emerge como disponibilidade filoséfica/conceitual/pedagdgica
para a educacdo. Assism, por que ndo praticarmos acdes orientadas por essa esfera de saber e

focadas no combate ao racismo religioso?
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A Pedagogia das encruzilhadas propde, a partir deste contexto, o encruzar de multiplas
perspectivas; a coexisténcia e a integibilidade mdtua reivindicando outras presencas e
gramaticas. Tal Pedagogia retoma a ideia de educacdo como axé, pratica implicada com a vida
em toda sua diversidade e imanéncia. Desta forma, educacdo se torna uma politica de
potencializacdo dos seres, fortalecimento comunitario, liberdade e autonomia. Neste sentido,
devemos nos ater a proposta de Exu ndo como mero fetichismo conceitual; mas, como saber

praticado, acdo pedagogica comprometida com uma ética antirracista/decolonial.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Compreendemos que tanto negar quanto afirmar a existéncia do racismo religioso nas
escolas sdo formas que contribuem para a existéncia da mesma e para a desumanizacao dos
alunos de terreiro. Sendo assim, propusemos esta tematica de trabalho para provocar a reflexdo
— mesmo que, durante o processo, isto nos tenha causado frustacdo, acreditando transitar pela
contramao.

A presente pesquisa foi fruto de reflexfes que se iniciaram a partir de um episodio
ocorrido em 2018, durante as vivéncias pedagdgicas do meu fazer docente, em uma escola
estadual no municipio mineiro de Bambui — cidade onde resido e atuo como professora de
Histdria na educacao basica.

O episddio em questdo ocorreu em uma das aulas que ministrava na turma do 7° ano do
Ensino Fundamental 1. Nesse dia, estudavamos o capitulo do livro didatico referente a Histéria
da Africa; no mesmo, existiam alguns textos complementares e um deles falava sobre a cultura
ioruba e como teria ocorrido 0 seu surgimento do mundo.

Para os iorubas, o mundo e tudo que existe nele, passou a existir a partir do ciscar de
uma galinha preta. A partir dai, o texto explicitava a importancia sagrada desse animal para a
cultura ioruba. Apos a leitura, vieram falas dos alunos de teor racista, que associavam a galinha
preta as macumbas.

A aula acontecia no 3° horario e, ao bater o sinal, todos os alunos se dirigiram para o
recreio; porém, um aluno ficou por ultimo e, vindo até a minha mesa, mostrou-me sua guia
trazida por dentro da camiseta de uniforme da escola. O aluno me falou sobre o seu significado
e 0 porqué ele a trazia sempre no pescogo. E, quando o indaguei sobre o motivo da guia estar
escondida por dentro da camista do uniforme, ele respondeu alegando que ndo queria que 0s
demais colegas a vissem, pois ndo queria ser chamado de macumbeiro na escola.

O episodio despertou-me para um olhar mais critico sobre como o espaco escolar
invisibliza os alunos de terreiro e, ainda, como o racismo religioso esta fortemente presente
neste espaco.

Sabendo-se que nas Ciéncias Sociais, a metodologia de pesquisa pode ser de natureza
qualitativa e/ou quantitativa, dependendo do objetivo pretendido pelo pesquisador, para o
presente estudo a escolhida foi a qualitativa, cumprida por meio de pesquisa bibliografica
(subsidiada por uma revisdo da literatura eletronica contemporanea e pesquisa documental),

pois ocupou-se de investigar a relacdo do homem e sua interacdo social.
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Desta forma, procedeu-se com a coleta dos dados — sendo esta considerada a primeira
etapa do trabalho —, a partir de consultas no banco de teses e dissertacdes da CAPES, a partir
dos descritores intolerancia religiosa e escola. Mediante a consulta, observou-de um numero
vasto de trabalhos que abordam sobre o tema da intolerancia religiosa. Contudo 0s critérios
inclusivos adotados foram a intolerancia ocorrida no ambito escolar e a publicacdo na
linearidade de 2015 a 2019. Dos achados, foram selecionados cinco trabalhos, sendo eles: uma
tese de doutorado e quatro dissertagcdes de mestrado.

A segunda etapa ocupou-se da analise e da interpretacdo do material coletado.

A terceira e Ultima etapa, ocupou-se em idnetificar e conhecer sobre os espacos onde
ocorrem os rituais das religides de matriz africana — os terreiros, da cidade de Bambui/MG. A
proposta foi importante dentro da pesquisa, pois o terreiro era um lugar desconhecido até aquele
momento, uma vez que ndo se constitui na crenga que professo.

Ao iniciar a pesquisa sobre a tematica, pude constatar que quando tratamos do assunto
intolerancia religiosa, a problemaética esté centrada no social; ou seja, na relacdo a questao étnica
e religiosa, estas caminham juntas, pois a religido mais perseguida € a de cultura negra,
constituindo-se uma expressao do racismo.

Desta forma e a partir de entdo, logo no primeiro capitulo (o de introducgéo), realizamos
uma breve reflexdo sobre o0 espago escolar, na intengdo de compreender como 0 mesmo deveria
se apresentar como um lugar resistente as determinadas reflexdes, considerando os direitos dos
alunos em professar livremente sua fé.

Logo, no segundo capitulo trouxemos 0s conceitos de raca, racismo, racismo estrutural
e racismo religioso, uma vez que, 0s mesmos sdo importantes pra entendermos como a
intolerancia religiosa € uma expressdo que ndo da conta de todo o processo de perseguicdo e
violéncia sofrido pelas pessoas pertencentes as religides de matriz africana e, ainda, como esse
fendmeno se apresenta como uma das formas de racismo.

Entendendo que a intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana se
configura como mais uma das formas de racismo, trouxemos no terceiro capitulo o conceito de
intolerancia religiosa e um breve apanhado de como ela esta presente no Brasil, desde o inicio
de nossa historia.

No quarto capitulo nos propomos a mostrar o levantamento de dados realizado no banco
de teses e dissertacGes da CAPES, e as visitas realizadas pela discente (e, entdo, autora deste
estudo) nos terreiros da cidade mineira de Bambui. Ao final do capitulo, elegemos a Pedagogia
da Encruzilhada como proposta pedagdgica eficaz no combate ao racismo religioso no espaco

escolar.
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Ao problematizar o tema pesquisado a partir dos resultados encontrados nas pesquisas
realizadas na etapa do levantamento de dados, concluimos que o racismo € o principal elemento
contrubuinte para a exclusdo de religides de matrize africana e, ainda, que seus adeptos na
escola e alguns outros fatores corraboram para que o processo do racismo religioso ocorra
dentro no ambiente escolar, tais como: os ideais eurocéntricos-cristdos que ainda sdo muito
fortes dentro desses espacos; a falta de conhecimento sobre as religides de matriz africana por
parte da comunidade escolar; a colonizacdo do saber; a formacdo do profissional da educacao
nas universidades; a falta de formacdo continuada voltada pra essa tematica e que deveria ser
ofertada aos professores da educacdo basica e; a dificuldade da aplicabilidade da Lei 10.639/03
nas escolas.

Na busca de lancar uma proposta educativa que transgrida esse modelo de educacao que
ainda é permeado por uma légica crista, nos ancoramos na Pedagogia das Encruzilhadas como
uma possibilidade assertiva em prol da luta contra o racismo religioso no espago escolar. A
principal forca desta pedagogia é trazer Exu como disponibilidade motriz politica,
epistemoldgica, tedrica e metodoldgica que concebe a educacdo e as praticas pedagdgicas.

A partir dai, compreendemos que a questdo da identidade religiosa dos alunos de axé
configura-se em um problema de extrema necessidade, sendo um tema indispensavel para
pensar como elss tém vivido sua identidade religiosa dentro do contexto escolar. Observamos
que o racismo religioso e suas consequéncias para as alunos de terreiro é um fenémeno que
precisa ser analisado na perspectiva da interseccionalidade, pois percebemos a multiplicidade
dos fatores que agravam essa problematica — ndo sé no que diz respeito a identidade religiosa;
mas, também aos aspectos classe, raca, nivel socioeconémico, etc.

N&o havendo a pretencdo do esgotamento do tema em pesquisa, mas estabelecendo
consideracoes finais (no quinto capitulo) acerca do abordado, pode-se concluir que pretendemos
com esta pesquisa, contribuir para que acbes como a da proposta didatica da Pedagogia das
Encruzilhadas possam fortalecer a luta j& iniciada contra o racismo religioso, objetivando o
respeito pela diversidade. E que interessou-nos, também, demonstrar o desejo de findar as

desigualdades existentes em alguns estabelecimentos de ensino.
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APENDICE - UMA PROPOSTA DIDATICA SOB A PERSPECTIVA DA PEDAGOGIA
DAS ENCRUZILHADAS

Tema: Ogum no ensino interdisciplinar das Ciéncias Humanas - Idade do Ferro em Africa.
Disciplinas: Histéria.

Publico Alvo: Ensino Médio (1° Ano).

Conteudo: Idade do Ferro.

Competéncia da BNCC: (EM13CHS202) Analisar e avaliar os impactos das tecnologias na
estruturagdo e nas dindmicas de grupos, povos e sociedades contemporaneos (fluxos
populacionais, financeiros, de mercadorias, de informacdes, de valores éticos e culturais etc.),
bem como suas interferéncias nas decisdes politicas, sociais, ambientais, econémicas e

culturais.

Desenvolvimento:

De onde veio Ogum

A cidade de Ire Ekiti na Nigeria, localizada no Estado de EKiti, é conhecida na tradicéo
Yorubd como um lugar de fundacéo por Ogum. Foi |4 onde Ogum cravou sua espada no chdo
e sumiu da terra, deixando apenas um grande assentamento de ferro, onde até hoje é um lugar

de cultos ao orixa na Nigéria.

Idade do Ferro

Entre os séculos V e 11 a.C., algumas sociedades africanas, na regido da chamada Africa
subsaariana (ao sul do deserto do Saara), viviam a chamada Idade do Ferro. Naquele momento,
elas aprenderam a manipular o ferro e forjaram armas e utensilios diversos com esse metal.
Uma das culturas que constituiram as civilizagdes da Antiguidade no continente africano foi a
Nok, civilizacdo que se desenvolveu na regido da atual Nigéria, entre os anos 100 e 300 a.C.

A manipulacdo do ferro proporcionou enormes transformacdes naquelas sociedades
africanas. Com o advento do ferro, as sociedades africanas passaram a produzir armas de caca
mais resistentes, eficazes e eficientes. As civilizagdes que tiveram contato com a metalurgia do
ferro passaram a controlar o poder e a submeter outros povos da regido que ainda ndo tinham
contato com o metal. Portanto, o ferro proporcionou a expansdo da area de ocupacao das

civilizagdes que faziam parte da ldade do Ferro.
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Quem é Ogum

Ogum ¢ simbolo de luta e conquistas, um Orixa muito respeitado e cultuado aqui no
Brasil. Tem um dos mais fortes sincretismos, representado por Séo Jorge, também destemido
guerreiro e que nunca abandonou sua causa. Ogum é temido guerreiro que sempre lutou sem
parar contra todos que o desafiassem ou procurassem por sua firia. E também irm&o amoroso,
filho de lemanja, irmdo mais velho de Exu e Ox6ssi, pelo qual sempre teve grande estima, ele
que fez suas armas com suas préoprias médos. Ogum passou para todos 0s seres humanos o
conhecimento sobre batalhas e o trabalho com o metal, trazendo a evolugdo para toda a
humanidade.

A histéria de Ogum

A histéria Ogum sobre como esse guerreiro virou Orixa conta-se que um dia, ele foi
requisitado para uma batalha que ndo havia data certa para finalizar. Sendo assim, ele solicitou
para seu filho que era o dono do trono de Iré, dedicar um dia no ano em seu nome enquanto ele
estivesse em batalha, toda populacdo deveria jejuar e fazer siléncio. Dessa forma ele partiu e
permaneceu durante sete anos em batalha.

Ao retornar sedento e faminto, bateu em diversas casas pedindo bebida e comida, mas
ninguém o atendia, o siléncio na cidade era absoluto. Enfurecido pela falta de consideracdo da
populacdo, Ogum ndo se controlou e dizimou toda a aldeia a fio de espada. O Orix& so parou
quando seu filho apareceu e com a ajuda de Exu, controlou a faria do pai sem entender o que o
motivou a tamanha atrocidade. Ogum entéo se explicou, disse que as pessoas deveriam ter-lhe
recebido com festa e presentes, mas ao contrario, quando pediu uma bebida pois estava morto
de sede, eles o ignoravam. Seu filho entdo o lembrou do pedido que ele fez antes de sair da vila,
de um dia de homenagem em siléncio, e aquele era o dia. Tomado por vergonha e remorso,

Ogum abriu o0 chdo com sua espada e se enterrou de pé.



