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RESUMO
A presente pesquisa examina o terreiro Castelo de S&o Jorge Nagd, localizado em
Lavras- Minas Gerais, como um espaco pedagogico potencial, considerando as
perspectivas de lideres e familiares frequentadores de tal espago religioso.
Fundamentada em tedricos dos estudos culturais, como Stuart Hall, e em autores
decoloniais e pés-coloniais brasileiros, o quadro tedrico problematiza o racismo, o
epistemicidio e a colonialidade como condicionantes da invisibilizacdo de saberes
afro-brasileiros no contexto cultural, sendo esse o ponto de partida. O método de
pesquisa € baseado na bricolagem, que propde uma abordagem metodologica flexivel
e multipla. Nesse sentido, utilizou-se uma imersdo inspirada na etnografia pés-
estruturalista, com registros em imagens e diario de campo, além de anélise de
conteudos das redes sociais do terreiro e matérias na midia local, complementada por
entrevistas semiestruturadas conduzidas sob a perspectiva da histéria oral, objetivando
compreender as experiéncias vividas pelos participantes em sua totalidade. Os
resultados analiticos, ap6s uma apresentacdo do l6cus de pesquisa, foram estruturados
em trés capitulos, que discutem inicialmente o impacto do racismo e do epistemicidio
como forcas de apagamento das epistemologias afro-brasileiras. Na sequéncia,
explora-se a construcdo da identidade preta e a forca do coletivo engquanto resisténcia
sociocultural. Em seguida foca na infancia no terreiro, evidenciando as formas como
as criangas vivenciam e ressignificam suas herancas culturais e ancestrais. A outra
secdo examina a pedagogia inerente as praticas do terreiro, com énfase em seu
potencial formativo e em seus processos de ensino e aprendizado ndo formal. Por fim,
a Ultimo parte analisa as interfaces entre as préaticas pedagogicas do terreiro e a
educacdo formal, contribuindo para reflexdes sobre uma educacdo antirracista e
intercultural. Ao posicionar o terreiro como um espaco de resisténcia e de formacéo
identitaria de criancas, na perspectiva dos lideres e familiares, esta pesquisa conclui
sobre a necessidade de ampliar o debate relativo aos contextos ndo hegemonicos na

construcdo de um saber plural e decolonial.

Palavras-Chave: pedagogia(s) de terreiro; preconceito racial; resisténcia coletiva.



ABSTRACT

This research examines the terreiro Castelo de Sdo Jorge Nagd, located in Lavras,
Minas Gerais, as a potential pedagogical space, considering the perspectives of leaders
and family members who frequent this religious space. Grounded in cultural studies
theorists such as Stuart Hall, as well as Brazilian decolonial and post-colonial authors,
the theoretical framework problematizes racism, epistemicide, and coloniality as
factors contributing to the invisibility of Afro-Brazilian knowledge within the cultural
context, serving as the starting point. The research method is based on bricolage,
which proposes a flexible and multifaceted methodological approach. In this sense, an
immersion inspired by post-structuralist ethnography was utilized, with records in
images and field notes, along with content analysis of the terreiro's social media and
local media coverage, supplemented by semi-structured interviews conducted from an
oral history perspective, aiming to fully understand the lived experiences of the
participants. The analytical results, following a presentation of the research locus, are
structured into three chapters that initially discuss the impact of racism and
epistemicide as forces erasing Afro-Brazilian epistemologies. Subsequently, the
construction of Black identity and the strength of the collective as sociocultural
resistance are explored. The focus then shifts to childhood in the terreiro, highlighting
how children experience and re-signify their cultural and ancestral heritage. The next
section examines the pedagogy inherent in the practices of the terreiro, emphasizing
its formative potential and processes of non-formal teaching and learning. Finally, the
last part analyzes the interfaces between the pedagogical practices of the terreiro and
formal education, contributing to reflections on anti-racist and intercultural education.
By positioning the terreiro as a space of resistance and identity formation for children,
from the perspective of leaders and family members, this research concludes with the
necessity to expand the debate regarding non-hegemonic contexts in the construction
of plural and decolonial knowledge.

Keywords: terreiros pedagogy; racial prejudice; collective resistance.



INDICADORES DE IMPACTO

A pesquisa sobre o terreiro Castelo de Sdo Jorge Nagd, localizado em Lavras, Minas
Gerais, revela significativos fatores potenciais de impacto nas dimensées social, cultural e
educacional, da sociedade como um todo. No campo social, a pesquisa destacou o papel
dos terreiros como nucleos de resisténcia e preservacdo cultural. Esses espagos ndo séo
apenas religiosos, mas também politicos e comunitarios, onde préticas de solidariedade e
acolhimento se entrelacam com a espiritualidade. A luta contra o racismo estrutural e o
epistemicidio — o apagamento sistematico dos saberes negros — emerge como um eixo
central, revelando como a narrativa hegemonica marginaliza as culturas afro-brasileiras.
Culturalmente, a pesquisa evidencia a riqueza das tradicOes afro-brasileiras e a
importancia de sua integracdo nos curriculos educacionais e nas produc@es culturais. A
deslegitimacdo das praticas religiosas como a Umbanda e o Candomblé, muitas vezes
forcadas a se sincretizar com o catolicismo, é um reflexo do racismo religioso que
persiste na sociedade. No entanto, a resisténcia se manifesta na reafirmacdo dessas
tradicBes, que sdo transmitidas de geracdo em geracdo, mantendo viva a memoria
ancestral. A Pedagogia de Terreiro, com sua abordagem decolonial, surge como uma
proposta educativa que valoriza os saberes negros e promove uma educagdo antirracista,
desafiando as narrativas eurocéntricas e reivindicando o espagco que essas culturas
merecem. No ambito educacional, a pesquisa aponta para a necessidade de repensar a
escola como um espaco de homogeneizacdo e controle, que frequentemente reforca
desigualdades e estigmas.

IMPACT INDICATORS

The research on the terreiro Castelo de S&o Jorge Nago, located in Lavras, Minas Gerais,
reveals significant potential factors of impact on the social, cultural, and educational
dimensions of society as a whole. In the social sphere, the research highlights the role of
terreiros as hubs of resistance and cultural preservation. These spaces are not only
religious but also political and communal, where practices of solidarity and care are
intertwined with spirituality. The struggle against structural racism and epistemicide—the
systematic erasure of Black knowledge—emerges as a central axis, revealing how the
hegemonic narrative marginalizes Afro-Brazilian cultures. Culturally, the research
underscores the richness of Afro-Brazilian traditions and the importance of their
integration into educational curricula and cultural productions. The delegitimization of
religious practices such as Umbanda and Candomblé, often forced to syncretize with
Catholicism, reflects the persistent religious racism in society. However, resistance
manifests in the reaffirmation of these traditions, which are passed down through
generations, keeping ancestral memory alive. The Pedagogy of the Terreiro, with its
decolonial approach, emerges as an educational proposal that values Black knowledge
and promotes anti-racist education, challenging Eurocentric narratives and reclaiming the
space these cultures deserve. In the educational realm, the research points to the need to
rethink schools as spaces of homogenization and control, which often reinforce
inequalities and stigmas.
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1 INTRODUCAO: POR QUE A BRANCA QUER ESTUDAR A CULTURA PRETA?

Da calma e do siléncio
Quando eu morder

a palavra,

por favor,

ndo me apressem,
quero mascar,

rasgar entre os dentes,
a pele, 0s 0ss0s, 0 tutano
do verbo,

para assim versejar

0 &mago das coisas.

Quando meu olhar

se perder no nada,

por favor,

ndo me despertem,
quero reter,

no adentro da iris,

a menor sombra,

do infimo movimento.

Quando meus pés
abrandarem na marcha,
por favor,

nao me forcem.
Caminhar para qué?
Deixem-me quedar,
deixem-me quieta,

na aparente inércia.
Nem todo viandante
anda estradas,

h&a mundos submersos,
que s6 o siléncio

da poesia penetra.

(Conceicdo Evaristo, 2017).

Dentre os desafios do exercicio de escrita, 0 de escrever sobre si é, sem ddvida, um
que considero dos mais tortuosos. Explico. Escrever sobre si pressupde uma reflex@o
interna, profunda, honesta sobre a ideia que fazemos de n6s mesmos, e 0 impacto deste
exercicio tem, sobre mim, um efeito agridoce. E potente, na medida em que revisitar
momentos, pensamentos e decisdes passadas mostram o quanto é possivel amadurecer sem
perder a docura. E perceber que a fé é um exercicio diariamente praticado, a ser

constantemente renovado, na caminhada por um pouco de paz interior. Escrever é também
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um exercicio de reconhecimento e enfrentamento daquela que sou e, depois, da pessoa que
anseio (e me dedico) em me tornar.

Sou mulher branca, cisgénero, nascida em Sorocaba, interior de Sdo Paulo, no seio
de uma familia conservadora de classe média baixa. Filha de pais atuantes no funcionalismo
publico: ele policial militar, ela professora, cresci vendo meus pais em tripla jornada,
conciliando trabalho, estudos e familia.

Minha mae foi meu primeiro exemplo de docéncia e, com certeza, 0 mais marcante.
Conseguia ser energica e ao mesmo tempo carinhosa, em um equilibrio que até hoje me
provoca admiracdo e interesse. Lembro que ela sempre tinha o cuidado de me explicar as
condigBes sociais e, muitas vezes, pessoais dos estudantes, no intuito de me alertar, de
apurar meu olhar sobre o outro. Anos depois, tivemos o prazer de trabalhar juntas, ela na
docéncia e eu na secretaria de uma escola pablica, em um bairro periférico e bastante
carente da nossa cidade natal.

Ainda assim, a docéncia ndo resultou em minha primeira escolha profissional.
Recém-formada no Ensino Médio, ingressei na Faculdade de Direito de Sorocaba e, durante
0s cinco anos de curso, pude transitar por diversas areas do campo. Atribuo a essas
experiéncias profissionais um forte impulso no amadurecimento pessoal, por promoverem
um maior contato com questdes de vida — e seus percal¢cos — completamente diferentes dos
meus.

Formada em 2009, ja consciente de que nao exerceria uma profissdo relacionada ao
mundo juridico e, gracas ao apoio, amparo emocional e financeiro que obtive do meu pali,
pude ingressar no curso de Historia e, na sequéncia, no de Pedagogia. Foi a partir desse
momento que a reunido das experimentacdes profissionais de até entdo, somadas a certa
dose de autoconhecimento, demonstraram que minha rota profissional havia sido
corretamente (re)calculada.

No ano de 2017 fiz minha primeira tentativa de retorno ao universo académico por
meio do Programa de Mestrado em Educacdo na UFSCar Sorocaba, contudo, sem sucesso.
Ali eu ja estava empregada no setor publico, estabilizada financeiramente, mas permanecia
afastada da Educacdo. Foi apenas em 2022, ap6s uma mudanca radical de lugar e estilo de
vida — com marido e filho —, que vislumbrei a possibilidade de retornar aos estudos,
momento no qual tentei ingressar novamente no mestrado; e ca estou. As mudancas nao
pararam. Minha familia aumentou, prestei concurso novamente e me tornei professora da
rede municipal da cidade onde resido com minha familia, no Sul de Minas Gerais.

Para alem da educacdo formal, meus pais e minha avo materna foram os principais
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atores do meu processo formativo humano. Com eles aprendi a amar e respeitar a mim
mesma e ao proximo. Revisitar o passado e acolhé-lo enseja também reviver as saudades
daqueles cuja presenca ndo posso mais desfrutar. E sentir uma alegria imensa por ter
conhecido, convivido, por ter amado e saber que fui muito amada.

Dentre todas as saudades, a mais marcante é da minha avé materna. Maria de
Lourdes Aparecida, mulher preta, analfabeta, fugida do sertdo da Bahia para o interior de
Séo Paulo em busca de uma vida melhor. Fez de tudo um pouco: trabalhou como cozinheira,
faxineira, baba e vendeu doces pela rua. Devo a ela o despertar para causas gque talvez nao
me desse conta tdo cedo. De minha avé ganhei ainda alguma familiaridade com a Umbanda,
haja vista que ela, como muitas outras brasileiras do século XX, sincretizava religiGes ao
professar sua fé. Ensinamentos sobre rezas de protecdo, chds com ervas cuidadosamente
colhidas nos terrenos pelo bairro, as cores das vestimentas, das velas e as comidas preferidas
de cada Orixa. Frequentavamos as escondidas um terreiro préximo a minha casa, era um
segredo nosso, que protegia com muito carinho e cuidado. Vejo nessas memdrias parcelas
de experiéncias que me levaram a buscar a profissao docente, bem como a pesquisa acerca

das africanidades.
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Imagem 1: Av6s maternos e mée da pesquisadora (ao centro)

Fonte: Arquivo da autora.

Foi no contato e na compreensdo — ainda que vaga — das diferencas, que pude
perceber porque as guias dos Orixas de protecdo ficavam cuidadosamente escondidas sob as
roupas, no dia a dia, ou mesmo guardadas no canto da gaveta da cémoda. Passei a
questionar o motivo pelo qual o patud tinha que ser mantido também sob as vestes, de
preferéncia préximo ao corpo, como ela dizia. Ou 0 motivo de ndo poder dizer a ninguém
onde famos na sexta-feira a noite, dia de trabalhos tdo bonitos, coloridos e envolventes. A
tudo ela respondia de maneira simples e objetiva: “larga de ser especula de rodinha... vocé é
menina demais para entender”.

As questdes iam além do campo religioso. Eu ndo sabia a razdo, mas percebia 0s
olhares e um comentario ou outro direcionado a cor de sua pele. Eram muitas as histérias.
Desde os questionamentos se ela era minha bab4, e até mesmo quando contava um episédio

envolvendo meu avd. Preto retinto, José Maria - ou “Z¢ Pretinho” - gostava de participar das
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rodas de baralho que iam até tarde da noite. “Nao podia andar sem documento de jeito
nenhum”, principalmente carteira de trabalho, e tomar cuidado com os “home” (policia).
“Preto na rua fora de hora, apanha”, ela dizia. Talvez minha avd, em sua simplicidade, ndo
soubesse articular muito bem do que tudo isso se tratava, mas o nome era preconceito. Um
tipo bem especifico de preconceito, denominado racismo.

Um ethos politico, filosofico e profissional forjado no exemplo da docéncia na figura
materna, permeado pelo desejo de servir a populacéo presente na figura paterna e imerso na
cultura preta, portas abertas pela matriarca, sem davida me fez incomodar diariamente com
0 massacre da populacéo e cultura afrodescendente no Brasil.

Além da questdo pessoal, ao procurar um espago de Umbanda na cidade em que se
estabeleceu como nosso novo lar, eu e minha familia fomos recebidos de ‘bracos abertos’
pelo Castelo de Sao Jorge Nag0, instituicdo religiosa histérica dentro de um territdrio
quilombola (Quilombo de S&o Benedito). A riqueza cultural e a generosidade espiritual do
local despertaram o imenso desejo de entender melhor as relagdes que ali se estabeleciam
para atuar em duas direcdes: colaborar com a luta coletiva ali travada contra o racismo e,
talvez mais importante, aprender com aquelas pessoas outras formas de viver que escapem
da légica excludente, mercadoldgica e autodestrutiva do capitalismo contemporaneo.

O encantamento se deu logo com a fachada do espaco. E comum que terreiros
escondam seus simbolos para evitar ataques e violéncia gratuita, mas o Castelo de Sao
Jorge Nag0 apresenta uma entrada suntuosa, enfeitada e orgulhosa da sua existéncia,
servindo como um convite as almas sensiveis, bem como, um envergonhamento aos

espiritos preconceituosos.
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Imagem 2: Fachada do Castelo de S&o Jorge Nago.

;,[ B i %

il

Fonte: Google Maps (publico).

Estava definido um lécus de pesquisa, mas ainda faltavam muitos elementos: uma
problematica, definicdo de sujeitos e do método apropriado para dar conta do objetivo. Ao
visitar o espaco nos dias de culto, observei a presenca de criancas: idades variadas, nivel
de envolvimento e participacdo na cerimdnia também plural. Aquilo despertou uma
intensa curiosidade cientifica: qual € o papel destinado as criangas em um terreiro? Como
sdo introduzidas, como sdo ensinadas, que responsabilidades assumem e que espacgo
possuem nas atividades de um terreiro?

As questdes acima, por si sO, dariam direcdo para uma investigacdo e, de fato,
durante um tempo trabalhei em cima da possibilidade de estudar o trato com a infancia no
interior do terreiro para perscrutar seu modo de educar, sua pedagogia no sentido mais
abrangente e etimoldgico de conducéo das criancas. Como ja frequentava o espaco, afinei
o olhar para buscar elementos que forjassem uma problematica de pesquisa.

Com o tempo, descobri que as atividades do terreiro ndo se limitam aos dias de
culto, muito pelo contréario, possuem um rol extenso e um ritmo intenso de agdes que
englobam aquela comunidade, dando um senso de pertencimento e criando uma
cosmovisdo que resiste ao senso comum contemporaneo, gerando fortes vinculos
familiares, comunitarios, solidarios, sensiveis e atentos as necessidades de todos os
membros, incluindo as criangas. Isso despertou uma curiosidade sobre como as criancas

séo vistas pela comunidade terreira, e também de que forma sdo inseridas nesse contexto.
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Imagem 3: Espagco de culto do Castelo de Sdo Jorge Nago.

Fonte: Google Maps (publico).

Amparada pela ideia de uma pedagogia cultural (Silva, 2006), questionei se nédo
haveriam ali processos pedagogicos que poderiam inspirar perspectivas de resisténcia para
0 campo da Educacdo. Nesse contexto, e amparados por Silva (2006), consideramos que a
cultura é pedagdgica porque serve como um veiculo poderoso ao conhecimento e praticas
fundamentais a formacdo da identidade individual e coletiva.

Refletir sobre as possibilidades de uma pedagogia cultural a partir da cultura afro-
brasileira é reconhecer que as tradicGes, rituais e expressdes artisticas dessa heranca rica e
diversa oferecem pedagogias outras capazes de promover a aprendizagem experiencial, a
valorizacdo da ancestralidade e o enfrentamento ao racismo, além de cultivar um profundo
senso de comunidade, respeito matuo e uma compreensdo mais inclusiva e holistica do
mundo.

Estava definida uma problematica inicial: como operam as pedagogias do terreiro
no Castelo de Sdo Jorge Nagd em relacdo as criangas? Como os lideres e as familias
praticantes concebem isso? Como formulam saberes, conhecimentos e experiéncias
formativas, ou seja, criam epistemologias? No ambito geral, o que elas podem oferecer a
pedagogia tradicional, ou inspirar atos pedagdgicos de resisténcia contra a racionalidade

ocidental capitalista de nossos tempos?
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Imagem 4: Dia festivo no Castelo de S&o Jorge Nago.

Fonte: Google Maps (publico).

Foi com este projeto que adentramos a Universidade Federal de Lavras — UFLA,
para iniciar o mestrado. Apos a devida aprovagdo no processo seletivo, pusemo-nos (eu e
meu orientador) a pensar, rascunhar, escrever e iniciar 0S primeiros passos nesse campo
ainda pouco explorado. Assim, da pesquisa que inicialmente se concentrava apenas nas
vivéncias das criancas, vimos por intermedio das leituras, entretecimentos e uma boa dose
de reflexdes e reformulacbes, emergir uma concepcdo do terreiro como um espaco
pedagogico abrangente, que educa ndo sO as criangas, mas também os adultos, a
comunidade e a cidade como um todo, sendo um ponto de encontro entre a sabedoria
ancestral e a problematica sociedade contemporéanea.

Os terreiros, como sdo conhecidos o0s espacos de culto das religides
afrodescendentes, séo ricos em saberes compartilhados ndo somente pela via oral, mas pela
corporalidade presente nos ritos. Estamos nos referindo a uma forma de estar no mundo
completamente diferente em comparacdo com outras tradicdes religiosas e,
principalmente, sistemas de pensamento. S&o firmadas nos atos ritualisticos, nas
vestimentas, nos movimentos corporais, nas muasicas, nos ensinamentos ancestrais, toda
uma dindmica religiosa que, apesar de hierarquica, € mais horizontalizada em suas
relagbes. Em tais espacos adultos e criancas vivem e convivem, além de se
responsabilizarem por diversas tarefas que ndo se limitam aos dias de culto, mas estéo
intrincadas a vida coletiva em todos os aspectos (Quintana; Ribeiro, 2022).

Diante do exposto, finalmente culminamos com uma questdo de pesquisa lapidada:

qual a poténcia dos processos formativos produzidos nos terreiros envolvendo as religiGes
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afro-brasileiras? Ou melhor, para ndo incorrer em um pensamento generalizante, o que
podemos aprender com a pedagogia do terreiro de Umbanda Castelo de S&o Jorge
Nag6?

Desse proposito inicial desdobramos outras questées, como, por exemplo: de que
forma as familias e os lideres concebem tais processos educativos? De que modo as
criancgas sdo inseridas na vida do terreiro, dentro daquele espaco-tempo? O que aprendem e
como aprendem? Como os adultos se relacionam com as criancas e com a esfera das
religiosidades em tais ambientes?

Os questionamentos se intrincam em redes complexas de indagacdes que néo se
exaurem, ao contrario, retroalimentam-se e produzem novas interpretacfes. Todavia, ndo
desejamos produzir respostas universalizantes. A l6gica ambivalente de Exu’ demanda a
contingéncia, o local, a contextualidade micro (Rodrigues Junior, 2018). Por isso,
definimos como objetivo central estudar o Castelo de S&o Jorge Nag0 para perscrutar
suas formulagdes coeducativas e, oxala, inspirar pedagogias outras.

Quisemos compreender o0s processos pedagdgicos desenvolvidos no terreiro
escolhido, ou seja, quais epistemologias sdo empregadas e desenvolvidas no terreiro
investigado, com vistas a aprender como articulam saberes e experiéncias na percep¢do dos
lideres e das familias considerando seus devires, modos de ser, pensar e expressar.

A proposta investigativa buscou, como objetivos secundarios, mapear as acles e
atividades desenvolvidas uma vez que o registro e mapeamento histérico integram uma
pedagogia antirracista; entender como tais pedagogias culturais se engendram naquele
espacgo-tempo (quais saberes buscam ensinar, como pensam e compartilham sobre isso);
perscrutar as narrativas dos lideres, das familias acerca dos saberes ancestrais,
religiosidade, sentido das préaticas desenvolvidas e os lugares que ocupam; reconhecer e
divulgar a sabedoria de tal comunidade preta fazendo refletir sobre a pratica pedagogica no
ensino de criangas, além de elaborar um produto educacional a partir do material
pesquisado.

Como quadro teorico a suportar nossas analises, utilizaremos do referencial pés-

critico, termo que circula no campo educacional da Europa principalmente a partir da

! Nas religides afro-brasileiras, Exu é uma divindade fundamental que atua como mensageiro entre 0 Orum (0
mundo espiritual dos Orixés e ancestrais) e 0 Ayié (0 mundo material, habitado por seus devotos). Ele é uma
figura essencial, cultuada com grande reveréncia, representando o movimento, a comunicagdo e a fertilidade.
Exu é o principio primordial da cria¢do, invocado antes de todas as outras divindades, e simboliza a interacdo
dindmica entre a ordem e o0 caos. Nos terreiros, ele é visto como o responsavel por mediar as tensdes e conflitos
entre essas forcas, de modo que o equilibrio ndo se encontra na mera manutencdo da ordem, mas nas
ambivaléncias e transformagdes que surgem da interacdo continua entre ordem e desordem.
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segunda metadedo século XX, mas no Brasil popularizou-se com as producGes de Tomaz
Tadeu da Silva, com destaque para o livro Documentos de ldentidade (1999). Nesta obra,
Silva classifica como tradicionais as teorias curriculares que ndo se preocupam em
questionar os conhecimentos mobilizados nas instituicbes escolares, mais afeitas aos
processos de adequacdo ao sistema vigente. As teorizages criticas seriam aquelas que
primeiramente colocam o tradicionalismo em xeque, com destaque para as escolas
marxistas e outras advindas da sociologia critica. Pos- critico, por sua vez, seriam as
teorizacGes contemporaneas que questionam os primados da modernidade, como a nogéo
de razdo, a universalidade do conhecimento, as metanarrativas cientificas e as
hierarquizacGes consequentes.

Como podemos perceber, sdo muitas linhas de pensamento comprimidas sob um
anico conceito, e temos consciéncia dos seus limites e riscos. Mas, apostando as
potencialidades e na descricdo dos caminhos escolhidos, delimitamos o escopo
entendendo como importantes para esta pesquisa 0s Estudos Culturais (Hall, 1997), o p6s-
colonialismo (Bhabha, 1998) e o decolonialismo (Mignolo, 2003).

Os Estudos Culturais advém da Universidade de Birmigham, na Inglaterra, a partir
dos anos 1960. Inicialmente apoiado em tedricos ingleses, 0 que nos interessa € a fase do
movimento conduzida pelo jamaicano Stuart Hall, que reestabeleceu as bases tedricas a
partir da perspectiva colonial, unindo filosofias neomarxistas e pos-estruturalistas,
principalmente a partir de referéncias como Gramsci e Foucault. A potencialidade deste
campo estd na compreensdo da cultura enquanto uma arena de enfrentamentos por
significados, com vistas a naturalizar disputas ao hegemonizar certas compreensdes de
mundo (Hall, 1997). Por esta via podemos compreender como as religides afro-brasileiras
sdo marginalizadas enquanto diferenca, diminuindo seus espacgos de atuacdo a partir de
varias medidas preconceituosas de excluséo.

No referente a teorizacdo pos-colonialista, a centralidade esta nas relagdes de poder
entre 0s paises que controlam a disseminacdo de perspectivas que produzem nacles
dominadas como estranhas, exoticas, selvagens ou incivilizadas. As maneiras de
representacdo com as quais grupos minoritarios buscam manter a hegemonia,
subalternizando culturas inteiras. As teorias poés-coloniais analisam, portanto, 0s
enunciados criados do ponto de vista hegemonico e aqueles produzidos pelas regides
empobrecidas e minoritarias. S&0 modos de pensar que questionam o sujeito imperial
europeu de sua posicdo de privilégios e dominio, produzindo conceitos como hibridismo e

mesticagem, que possibilitam entender as culturas coloniais como provenientes deintensas
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e profundas relagdes de poder — no que tanto a cultura hegemoénica como a cultura
subalternizada se modificam profundamente (Bhabha, 1998). Nas escolas contemporaneas
podemos encontrar exemplos da subjugacdo colonial e consequente hibridizacdo em toda
parte, como nos materiais didaticos, em alguns exemplos docentes, nos modos de
representar as culturas afro-brasileiras e nos espacos concedidos aos representantes das
minorias.

O pensamento decolonial, por sua vez, trata-se resumidamente de pensar a historia
dos paises para além da perspectiva pos-colonialista. Pensar decolonialmente € resistir e
transgredir diante da violéncia impetrada pelo colonialismo ao longo dos ultimos séculos,
em um movimento que busca superar a organizacdo de pensamento ao estilo colonial,
rumo a emancipacao dos locais cujo pensamento colonial permanece enraizado (Mignolo,
2003). De forma mais radical que as teorizacGes do hibridismo, decolonizar €, portanto,
desatar-se dessa heranca cultural e de discriminacdo que ainda prevalecem (Costa; Reis,
2021). Tece, ainda, uma critica que recai sobre a forma como os intelectuais produzem
seus discursos, deixando de contemplar as teorias latino-americanas que problematizam as
vivéncias oriundas das origens coloniais.

Reconhecemos que os Estudos Culturais, as teorias pds-coloniais e 0 pensamento
decolonial sdo campos teoricos distintos, cada um com suas proprias premissas,
abordagens e implicacdes. Os Estudos Culturais, especialmente a partir da contribuicdo do
pensador Stuart Hall, ttm como foco central a cultura como arena de disputas simbdlicas,
na qual significados sdo continuamente negociados e hegemonias sdo formadas. Essa
perspectiva é ancorada em uma leitura neomarxista e pos-estruturalista da sociedade, que
destaca o papel das ideologias dominantes na construcdo e naturalizacdo de desigualdades.
Em contrapartida, as teorias pds-coloniais concentram-se em expor e problematizar as
representacdes e os discursos produzidos pelas poténcias coloniais, analisando como as
culturas colonizadas séo retratadas como inferiores, exoticas ou barbaras. Autores como
Homi Bhabha revelam que, no processo de colonizacdo, tanto as culturas hegemonicas
quanto as subalternas sofrem transformacbes, resultando em fendmenos como o
hibridismo cultural. J& o pensamento decolonial, com tedricos como Walter Mignolo, se
posiciona de maneira ainda mais critica, propondo nao apenas uma analise das relagdes de
poder colonial, mas a necessidade de superar epistemologias coloniais, propondo uma
ruptura radical com os modos de pensar e organizar 0 mundo que perpetuam as
desigualdades oriundas da colonizacao.

Embora a articulacdo desses trés quadros tedricos possa parecer conceitualmente
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fragil, dado que cada um apresenta focos diferentes, metodologias e contextos historicos,
este trabalho se apoia na convergéncia das trés abordagens com o objetivo de oferecer uma
analise mais ampla e integrada das dinamicas de poder, subalternizacdo e resisténcia
cultural. A primeira justificativa para a articulacdo dessas perspectivas reside na
complementaridade que elas oferecem: enquanto os Estudos Culturais permitem analisar a
producdo e negociacdo de significados em diferentes contextos culturais, as teorias pds-
coloniais trazem a tona as profundas cicatrizes deixadas pelo colonialismo nas
representacdes culturais e nos modos de subjetivacdo dos povos colonizados. Por sua vez,
0 pensamento decolonial, ao criticar o eurocentrismo epistemoldgico, amplia a discussao
ao propor formas de conhecimento que rompem com as tradi¢des de dominagédo ocidental
— com o olhar a partir das producdes dos colonizados de outrora - fornecendo ferramentas
para imaginar novas formas de resisténcia.

Além disso, a interseccdo dessas abordagens € necessaria para entender a
complexidade dos processos contemporaneos de marginalizacdo cultural, que ndo podem
ser adequadamente compreendidos a partir de uma Unica abordagem tedrica. A anélise de
questdes como a marginalizacdo das religides afro-brasileiras ou a representacdo de
culturas subalternas em materiais didaticos exige a articulacdo de ferramentas conceituais
que abranjam desde a construcdo simbdlica da hegemonia cultural (Estudos Culturais),
passando pela critica a perpetuacdo das hierarquias coloniais (teorias pds-coloniais), até
chegar a necessidade de um rompimento radical com o pensamento colonial (pensamento
decolonial). A articulacdo entre essas trés vertentes oferece, portanto, um aparato teérico
robusto e multifacetado que nos permite enfrentar as multiplas camadas de poder e
resisténcia em analise.

Nosso estudo vem ao encontro de um movimento de resisténcia a esse panorama,
ciente da necessidade de construir elos entre discursos tdo distantes, como o de
producbes académicas europeias e 0s saberes dos povos historicamente silenciados.
Assim, a proposta investigativa busca encontrar pistas de como o olhar e a sabedoria
ancestrais da comunidade do terreiro podem nos fazer refletir sobre iniUmeras questdes
sociais, como racismo e epistemicidio (capitulo 3), identidade preta e coletivo como resisténcia
(capitulo 4), infancia no terreiro (capitulo 5), pedagogia de terreiro (capitulo 6) e
aproximagdes com a instituicdo escolar (capitulo 7).

As respostas encontradas foram transversalizadas com as bases epistémicas que
fundamentam a Educacéo contemporanea, uma vez que tal movimento é inevitavel dada a

constituicdo da subjetividade pesquisadora, local de insercdo da pesquisa, anseio pela
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relacdo proficua na constituicdo de saberes transgressores e potencial subversivo. Todavia,
evitaremos retirar da pedagogia de terreiro métodos estaticos que moralizam a diferenca e
imp&em uma maneira de existir pela l6gica inversa. O que nos interessa € compreender o
modo de producdo educacionais pela racionalidade da resisténcia, bem como, os vinculos
geracionais criados pela negritude em seu sublime momento de prece.

Importante frisar, contudo, que o intuito do uso do aporte tedrico da pesquisa ndo é
invalidar as teorias brancas (europeias ou ndo), sob o risco de produzir novas
essencializacBes das identidades. Como mencionado anteriormente, a intengdo € aproximar
0s pensamentos no que for possivel, construindo pontes entre eles e destruindo os
obstaculos que frustram o ingresso do pensamento dos grupos historicamente subjugados.
Exatamente por isso que ndo ‘abrimos méao’ de trazer autores como Michel Foucault,
Anete Abramowicz, Manuel Jacinto Sarmento, entre muitos outros. O esfor¢o é reconhecer
0 lugar de fala e, principalmente, o de escuta da pesquisa sem, contudo, invocar ao
material uma pretensa neutralidade sob o risco de recair (novamente) em uma
essencializacao, aqui do sujeito pesquisador.

Ha uma série de justificativas para a realizacdo da pesquisa, passando por razdes
académicas, sociais e culturais que evidenciam a relevancia e a urgéncia do mencionado
estudo, conforme tratamos na sequéncia: a umbanda, como uma religido afro-brasileira
sincrética, desempenha um papel crucial na preservacdo e compartilhamento de saberes
ancestrais e culturais frequentemente marginalizados no ambito da educacdo formal.
Compreender como se ddo os processos educativos nesses espacos é essencial para
valorizar e integrar essas praticas no discurso educativo mais amplo, promovendo uma
educacg@o mais inclusiva e antirracista.

Logo, é necessario reconhecer a importancia historica e cultural dos terreiros de
Umbanda na formacdo da identidade afro-brasileira e na resisténcia contra a opresséo
racial e religiosa. Os terreiros funcionam n&o apenas como locais de pratica religiosa, mas
também como centros comunitarios onde sdo perpetuados conhecimentos sobre a historia,
a cultura e as tradicbes afro-brasileiras. Investigar essa pedagogia permite uma
compreensdo mais profunda sobre como esses conhecimentos sdo socializados entre
geracdes e de como contribuem & formacdo de identidades culturais e religiosas resilientes.

Além disso, 0s processos educativos nos terreiros de Umbanda notadamente
envolvem metodologias e pedagogias que se diferem das abordagens tradicionais
encontradas nas instituicbes de ensino formais. Esses métodos, que podem incluir

oralidade, rituais, praticas comunitérias e aprendizagem experiencial, oferecem insights
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valiosos sobre formas alternativas de educacdo holisticas e profundamente conectadas as
vivéncias dos praticantes. Ao documentar e analisar esses processos, a pesquisa revela
pedagogias inclusivas, participativas e adaptativas as necessidades da comunidade.

No contexto especifico do sul de Minas Gerais, a presenca de terreiros de Umbanda
representa uma intersecdo significativa de influéncias culturais e sociais. Esta regido,
conhecida por sua diversidade étnica e cultural, oferece um cenario Unico para examinar
como a Umbanda interage com outras tradicdes locais e de que maneira esses processos
educativos sdo produzidos por contextos especificos. Ademais, a pesquisa explora como 0s
terreiros de Umbanda no sul de Minas Gerais enfrentam e respondem aos desafios
contemporaneos, dentre os quais salientam-se a discriminacéo religiosa e o racismo, e 0s
modos pelos quais essas respostas sdo integradas aos processos educativos.

Outro aspecto crucial desta pesquisa é a potencial contribuicdo para a promogéo de
uma educacdo antirracista. Ao visibilizar e valorizar os saberes e praticas educativas dos
terreiros, o estudo desafia o eurocentrismo predominante no curriculo escolar brasileiro e
promove uma educacao que reconhece e respeita a pluralidade cultural e religiosa do pais.
Isso é especialmente relevante em um contexto cujas religides afro-brasileiras continuam a
ser alvo de estigmatizacdo e violéncia. Além do mais, a investigacdo fornece subsidios a
criacdo de materiais educativos e estratégias pedagdgicas que integram e valorizam as
aprendizagens relacionadas a diversidade cultural e religiosa, contribuindo na formacao de
uma sociedade mais justa e inclusiva.

Portanto, a realizacdo desta empreitada fortaleceu o didlogo entre a academia e as
comunidades de terreiro, promovendo uma relacdo de respeito e colaboracdo mdtua. Ao
envolver os membros do terreiro como participantes ativos e consultores no processo de
pesquisa, é possivel garantir que os resultados sejam relevantes e benéficos a comunidade,
ao mesmo tempo em que se enriquecem os campos de estudos religiosos, culturais e
educacionais.

Em sintese, nosso investimento cientifico sobre os processos educativos em um
terreiro de Umbanda no sul de Minas Gerais € justificavel pela sua capacidade em revelar
pedagogias alternativas, valorizar saberes marginalizados, potencializar uma educagao
antirracista e fortalecer a identidade cultural afro-brasileira. Esta investigacdo ndo apenas
enriqueceu o conhecimento académico, mas também contribui na constru¢cdo de uma
sociedade mais inclusiva e plural.

Finalmente, ndo esperamos, de forma alguma, oferecer respostas gerais, universais

ou verdadeiras — na concep¢cdo moderna da palavra - nem mesmo compreendemos tal
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intento como possivel. Partimos do pressuposto de que o delineamento do trabalho, ou
seja, a definicdo de quais indagacOes e problematizagcdes sdo feitas, assim como do
contexto fatico em que a pesquisa se desenvolveu, é que apontam as particularidades, os
outros modos de pesquisar, lancando um olhar diferente, uma significacdo outra, até
mesmo sobre aquilo que ja foi estudado. Esperamos apreender e conhecer outros modos
possiveis de conceber o pensamento pedagdgico, neste caso, sob a perspectiva da cultura
ancestral preta difundida e compartilhada no terreiro mencionado.

As analises obtidas por meio da bricolagem, além da elaboracdo de um
documentério como produto educacional (detalhado em capitulo especifico), resultam em
importantes discussdes e reflexdes sobre como conduzir praticas antirracistas, a partir dos
saberes e experiéncias compartilhadas no terreiro. Por fim, as consequéncias da pesquisa
refletem no combate ao racismo a partir de uma perspectiva outra (ancestral, dos Orixas,

da encruzilhada), causador de prejuizos a toda comunidade preta no Brasil.
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2 BRICOLAGEM COMO ABORDAGEM TEORICO-METODOLOGICA

A escrita € uma coisa, e 0 saber, outra. A escrita é a fotografia do saber, mas
ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. A heranca de
tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra
latente em tudo o que nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em
potencial em sua mente.

Tierno Bokar

Quanto a metodologia proposta, trata-se de uma pesquisa nos moldes da bricolagem
(Kincheloe; Berry, 2007), inicialmente ser classificada como um estudo de caso descritivo
com abordagem qualitativa, mas que busca ir além disso ao se embasar em uma l6gica ndo
representacional da realidade. De origem francesa, a palavra bricolage expressa uma
atividade manual de improviso, utilizando divesos tipos de materiais. Na aplicacdo do
antropdlogo Lévi-Strauss (1976), o conceito foi concebido como um método de expressao
que envolve a selecdo e sintese de elementos especificos provenientes de uma cultura. Em
um contexto diferente, o filésofo Jacques Derrida (1971) redefiniu esse termo no dominio
da teoria literaria, empregando-o como equivalente a préatica de colagem de textos dentro
de uma obra literaria. Posteriormente, Michel De Certeau (1994) empregou a nocdo de
bricolagem para denotar a fusdo de diversos elementos culturais que culminam em uma
criagdo original.

Como podemos compreender, a bricolagem €é um conceito que, embora
compreendido de maneiras distintas por diversos pensadores, apresenta uma caracteristica
comum: a énfase na criatividade, na improvisacdo e na adaptacdo. De um lado, a
bricolagem € vista como uma metodologia de pesquisa qualitativa, na qual se combina e
recombina técnicas e abordagens diversas para explorar fendmenos complexos de maneira
rica e flexivel. Esta perspectiva destaca a capacidade do pesquisador em integrar maltiplas
fontes de dados e métodos, adaptando-se as necessidades especificas de seu estudo.

Por outro lado, a bricolagem similarmente é entendida como uma prética cultural e
artistica, na qual materiais disponiveis s&o utilizados de forma inovadora para criar novos
significados. Nesta visdo, ela é um processo que valoriza a reutilizagdo e a reinterpretacéo
de elementos existentes, transformando-os em novas formas de expressdo e comunicagéo.
Apesar das diferencas na aplicacdo e no contexto, a esséncia da bricolagem segundo
diversos teoricos converge na valorizagdo da criatividade como motor principal. Seja na
academia ou nas artes, essa abordagem envolve a habilidade de improvisar, ajustando-se as

circunstancias e recursos disponiveis. Essa adaptabilidade ndo sé enriquece o processo de
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criacdo ou pesquisa, mas também reflete uma abordagem pragmatica e inovadora para
resolver problemas e descobrir novos insights. Assim, enquanto a bricolagem pode ser
praticada de diferentes maneiras e em diversos campos, a criatividade, a improvisacéo e a
adaptacdo permanecem como 0s elementos centrais unindo as varias interpretacbes do
conceito.

Em pesquisas na area educacional, Kincheloe e Berry (2007), seguindo uma linha
de pensamento semelhante, definem a bricolagem como um método de investigacdo e
procuram incorporar diferentes perspectivas sobre um mesmo fenémeno. Em um trabalho
posterior, Kincheloe (2007) ampliou essa concepgéo ao descrever a bricolagem como uma
abordagem cientifica que analisa e interpreta fenémenos a partir de uma variedade de
pontos de vista presentes na sociedade contemporanea, levando em consideracdo as
dindmicas de poder que permeiam o cotidiano. Por meio de uma postura ativa, a
bricolagem rejeita diretrizes e roteiros predefinidos, optando por criar processos de
investigagdo conforme as necessidades surgem.

Na analise de Kincheloe (2007) sobre a bricolagem, nenhum método é considerado
superior ou seguro, nem deve ser descartado previamente. Ao reconhecer e valorizar as
maltiplas perspectivas e vivéncias presentes na sociedade multicultural contemporéanea, a
bricolagem desafia a l6gica dominante na producdo de conhecimento. Seu objetivo é
romper com as abordagens reducionistas, fragmentadas e neutras dos métodos positivistas,
0s quais tendem a legitimar as relaces de poder desiguais.

Nesta abordagem, ndo se procura descobrir verdades como se estivessem ocultas a
espera de uma investigacdo; ao invés disso, 0 objetivo é compreender sua construcao e
questionar como os diversos agentes sociais contribuem para a producéo e reproducdo dos
discursos hegemonicos. Teorias e conhecimentos sdo entendidos como artefatos culturais e
linguisticos. Dado que a interpretacdo esta intrinsecamente ligada a dindmica social e
historica que moldou o artefato cultural em questdo, a bricolagem reconhece a
inseparabilidade entre o objeto de pesquisa e seu contexto. Portanto, a linguagem e as
relacbes de poder assumem posigdes de destaque na compreensdo dos dados produzidos,
pois atuam diretamente como mediadores na atualidade.

A construgdo de conhecimento a partir de diversas perspectivas demanda uma
compreensdo da origem das explicagbes apresentadas e das experiéncias sociais que
influenciam as diferentes interpretacGes possiveis sobre a situagdo objeto de estudo. Em
outras palavras, € necessario considerar uma variedade de explicagdes sobre a situacdo

pesquisada, permitindo que o pesquisador explore diversas abordagens e se aproxime



29

delas, possibilitando diferentes interpretacdes e, por isso, a questdo subjetiva bem como a
postura politica ndo podem ser descolados das observacfes efetuadas. Impossivel,
portanto, separar 0 que Se pesquisa de toda sua conjuntura.

Para Kincheloe (2007), em uma pesquisa positivista o pesquisador geralmente
adota o discurso da postura neutra e distante em relacdo ao objeto de estudo, o que se
mostra impossivel, pois varios discursos disputam entre si o tempo todo, numa busca
incessante pela verdade hegemonica. Ter consciéncia desse processo, € permitir que outras
verdades venham a tona, enriquecendo a pesquisa e cumprindo o papel social de valorizar
culturas e discursos marginalizados, invisibilizados, no constante epistemicidio qual
muitos sdo submetidos. A bricolagem, ao permitir que diferentes logicas, sistemas de
raciocinio e modos de pensamento possam coexistir, reconhecendo a diversidade de
sistemas de conhecimento e perspectivas culturais, desafia visdes monoliticas ou
universalistas da racionalidade, promovendo uma apreciacdo mais ampla e inclusiva das
muitas maneiras de entender o mundo (Kincheloe, 2007).

A robustez de uma pesquisa embasada na abordagem da bricolagem se fundamenta
na incorporacdo de uma ampla gama de perspectivas. O conhecimento gerado é
explicitamente reconhecido como transitério e em processo, dado que se considera a
existéncia de multiplas interpretacdes sobre o objeto de estudo, moldadas por discursos e
construgdes sociais. Esse exercicio implica “na selecdo criteriosa de métodos, estratégias e
fundamentos tedricos, e a escolha da abordagem mais adequada é determinada pelas
questdes formuladas, as quais, por sua vez, sdo moldadas pelo contexto circundante”
(Nelson; Treichler; Grossberg, 2008, p. 09).

Dentro do espectro da bricolagem, o interpretativo alinha-se integralmente com os
principios tedrico-metodologicos dos Estudos Culturais. O bricoleur interpretativo
engendra representagdes se adaptando as particularidades de uma situacdo complexa, cujo
desfecho resultante € uma construcdo em constante evolucdo, a qual assume novas
configuragdes & medida que se incorporam diferentes instrumentos, métodos e técnicas de
representacdo e interpretacdo (Nelson; Treichler; Grossberg, 2008). De igual modo,
compreende que a pesquisa € um processo interativo influenciado por diversos elementos,
tais como historia pessoal, biografia, género, classe social e etnia, tanto do pesquisador
quanto daqueles que integram o contexto investigado.

Como afirma Kincheloe (2007), na bricolagem as interpretacGes séo “entretecidas”,
em uma concepcdo de pesquisa constréi a partir de uma produgdo de conhecimentos

coletivo, respeitando sempre os diferentes pontos de vista e seus recortes transitérios. O
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exercicio compreende conhecer de onde surgem os discursos pesquisados, por meio da
escuta atenta dos sujeitos envolvidos, sem esquecer da interpretagdo de mundo do sujeito
pesquisador.

O conceito de entretecimento, conforme explicado por Kincheloe e Berry (2007),
inicia-se com um texto segundo o qual endossamos como ponto de partida,
subsequentemente referido como POETA (sigla em inglés para Point Of Entry Text, ou
“ponto de entrada do texto”, em traducdo livre), representando a primeira abordagem ao
fendmeno em estudo. O “texto inicial” € um elemento que fornece significado a
investigacdo, podendo se manifestar de diversas formas, tais como uma reportagem, uma
poesia, uma imagem, um filme, uma sala de aula, um livro, um diélogo, entre outros. O
POETA, que representa um discurso sobre um fendmeno social especifico, requer analises
e interpretacfes baseadas em multiplas perspectivas. A trajetoria é caracterizada por sua
natureza aleatoria e imprevisivel e serve meramente como ponto de partida, atuando como
um ponto de origem por intermédio do qual os diversos posicionamentos s&o entrelagados.

E a abrangéncia das analises realizadas que assegura a validade e a precisio
cientifica da pesquisa. Como afirmado por Kincheloe e Berry (2007, p. 131), "o texto
original ¢ modificado em conteudo e estrutura, uma vez que o nimero de entrelacamentos
aumenta a cada iteracdo". Durante esse processo iterativo, 0 POETA €é submetido a
multiplas leituras, discursos contraditorios, ideologias diversas e posi¢cdes politicas
antagbnicas, buscando abranger as divergéncias. As interpretacfes incorporadas ao
POETA devem ser novamente confrontadas. Esse movimento de questionar as
interpretacdes é uma estratégia fundamental para aprimorar as analises.

Como dito anteriormente, na abordagem da bricolagem, ndo se busca uma
explicacdo definitiva, uma conclusdo final do estudo ou considerac@es finais, uma vez que
0 conhecimento é efémero e esta em constante evolucdo. A complexidade das relacBes
imbricadas em qualquer fendémeno social impede a producdo de uma explicacéo
abrangente. Portanto, a bricolagem representa uma producdo de conhecimento que nédo se
encerra, mas segue um processo continuo de revisdo e entrelagamento.

Kincheloe (2007, p. 112) reforca essa perspectiva ao afirmar que "todas as
representacfes do mundo sdo interpretativas e continuamente hd novas interpretacdes a
serem descobertas”. No entanto, quando o objetivo & promover a construgdo de uma
sociedade mais igualitaria e democratica, na qual todas as pessoas se sintam incluidas e
ouvidas, ndo se pode descansar até que sejam reconhecidas e compartilhadas, em todos 0s

espacos disponiveis, as diversas perspectivas sobre um mesmo evento.
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2.1 Determinando um ponto de entrada na analise do contexto delimitado (ou criando
um POETA)

Logo nos primeiros contatos com o terreiro, ficou claro que os seus modos de
funcionamento nao sdo os quais a sociedade urbana esta acostumada, quais sejam: horarios
rigidos, atendentes disponiveis, cobranga por agilidade nas respostas — nada disso estava
presente. O terreiro possui um tempo proprio, comandado pelas necessidades e
possibilidades da comunidade e das liderancas locais. Logo muito cedo percebemos que
ndo seria facil obter o preenchimento dos documentos necessarios para formular a
pesquisa.

O Ponto de Entrada no Texto Analitico (POETA) foi estabelecido, assim, a partir
de visitas informais ao terreiro, participacdo em dias de culto e nos dias festivos. Nesse
sentido, nossa postura investigativa foi similar ao gesto etnografico, ou, em outros termos,
uma postura investigativa de inspiragdo etnogréfica.

O gesto etnogréfico de cunho pds-estruturalista, ao se distanciar das abordagens
tradicionais, ndo se limita a descri¢do objetiva de uma realidade cultural, mas se constitui
como um processo de construcao colaborativa de sentidos entre o pesquisador e 0s sujeitos
envolvidos. Nessa perspectiva, 0 pesquisador ndo € um observador externo, mas parte
ativa na producéo das relagoes e significados que emergem no campo. A etnografia, entao,
torna-se uma pratica discursiva que interroga as condi¢Ges de possibilidade dos saberes e
praticas investigadas, rompendo com a ideia de uma verdade Unica e estavel. Ao se
aproximar da “etnografia de tela”, conforme propdem Balestrin e Soares (2014), o campo
de pesquisa se expande para incluir as formas narrativas, visuais e discursivas que
compBem a realidade investigada, permitindo ao pesquisador transitar entre multiplos
espacos de significacdo. Esse movimento abre novas possibilidades de anélise, nas quais
0s sujeitos sdo entendidos como coautores do processo de pesquisa, e 0S saberes, coOmo
provisorios e contingentes.

No entanto, também percebemos que o tempo de investimento para obter toda a
empiria necessaria apenas a partir das entradas etnograficas seria inexequivel.
Participamos de muitos cultos e varios eventos do extenso calendario do terreiro, tais
como a cerimonia da Lavagem do Cruzeiro, festa de Ogum, erguida e descida do mastro
de S&o Benedito (Capela dos Santos Pretos), Folia de Reis, Gira de Exu, Gira de Obaluaé,
entre outros e, apesar das notas extensas e inimeras imagens produzidas nesse primeiro

momento, percebemos que ndo seria suficiente para dar conta do problema delimitado,
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uma vez que era fundamental ouvir os lideres e participantes do terreiro.

Apesar disso, antes de planejarmos as entrevistas, buscamos ainda o apoio das
noticias publicadas e das redes sociais criadas pelo proprio terreiro® como forma de
ampliar a familiaridade com o local e aprofundar nosso conhecimento sobre a histéria e a
rotina que cerca aquele coletivo. A metodologia que utiliza redes sociais e noticias de
jornal como fontes de dados, conforme defendida por Bauer e Gaskell (2002), possibilita
uma andlise abrangente das dindmicas sociais contemporaneas ao integrar mdaltiplos
formatos de comunicacéo, tanto digital quanto tradicional. Essa abordagem metodoldgica
amplia o escopo da pesquisa com a bricolagem ao combinar diferentes tipos de textos,
imagens e sons, permitindo captar a complexidade dos discursos e préaticas sociais que
circulam entre as plataformas digitais e os meios de comunicacdo de massa, enriquecendo
a compreensdo dos fendmenos estudados e revelando a inter-relacdo entre midias diversas
e seus impactos socioculturais. Esse embasamento metodoldgico nos foi particularmente
atil para obter informacgdes importantes sobre a histdria do terreiro, adentrar as afirmacoes
de identidade vindas de seus regentes, identificar a existéncia de eventos ainda nao
mapeados no calendario e, principalmente, acessar imagens que enrigqueceram
sobremaneira nosso entendimento (varias delas disponibilizadas nessa dissertacao).

Dentro de uma pesquisa que adota a bricolagem como abordagem metodoldgica,
conforme proposto por Kincheloe e Steinberg (1997), a etapa de analise das redes sociais e
noticias de jornal, baseada na metodologia de Bauer e Gaskell (2002), assume um papel
central ao integrar diferentes fontes e linguagens em um mosaico interpretativo. Essa etapa
se alinha ao carater transdisciplinar e ndo linear da bricolagem, que visa capturar a
complexidade dos fenbmenos sociais ao reunir multiplos métodos, teorias e perspectivas.
Ao combinar dados de plataformas digitais e meios de comunicacdo tradicionais, 0
pesquisador-bricoleur tece uma rede de significados que possibilitar uma analise mais rica
e multifacetada da realidade social, em consonancia com a proposta de Kincheloe e
Steinberg (1997) de transcender fronteiras disciplinares e metodoldgicas rigidas.

Durante todo esse processo de aproximacao etnografica e investigacdo imagética e
textual na rede mundial de computadores, adotamos o diario de campo como uma
ferramenta de apoio na producdo empirica. Tal instrumento ofereceu uma maneira
estruturada e reflexiva de documentar observacgdes, pensamentos, sentimentos e interagdes

durante o processo de investigacdo. A importancia do didrio de campo se manifestou em

2 https://www.facebook.com/asccastelo/ e https://www.instagram.com/castelosjorge/
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varias dimens@es, que contribuiram tanto a qualidade e profundidade da pesquisa quanto a
integridade ética e metodoldgica do trabalho (Cachado, 2021).

Primeiramente, o diario de campo permitiu a documentacdo detalhada das
observacGes em tempo real. No ambiente dindmico e culturalmente rico do terreiro, as
praticas e interaces sdo multifacetadas e cheias de nuances. Registrar tais observacoes
imediatamente ajudou a capturar detalhes que poderiam ser esquecidos com o tempo. Isso
inclui descricOes de rituais, interacGes entre os participantes, a atmosfera do local e outras
informacdes contextuais cruciais para uma analise compreensiva. Essa documentacéo
detalhada foi fundamental & construgdo de um relato honesto do contexto estudado.

Ludke e André (1986), em seu livro Pesquisa em Educacdo: abordagens
qualitativas, mencionam o uso do diario de campo como uma ferramenta essencial na
pesquisa qualitativa. Elas destacam que o diario de campo é um instrumento no qual o
pesquisador registra, de forma sistematica, suas observacdes, reflexdes, sentimentos e
percepcOes durante o processo de investigacdo. Esses registros ndo se limitam apenas a
descricdes objetivas dos eventos ou comportamentos observados, mas igualmente incluem
interpretacdes pessoais e impressdes sobre o que esta acontecendo no campo, tornando-o
ferramenta valiosa para o entendimento do contexto e da dindmica do ambiente estudado.
Para Ludke e André (1986), o diario de campo contribui para que o pesquisador possa
revisitar e reinterpretar suas observacdes, facilitando o processo de analise e interpretacdo
dos materiais empiricos ao longo da pesquisa. Elas sugerem ainda que seu uso na pesquisa
educacional pode enriquecer a coleta de dados, pois oferece uma visdo mais ampla e
profunda da realidade estudada, permitindo que o pesquisador capte tanto aspectos visiveis
quanto subjetivos do contexto.

A0 nos ampararmos nas autoras supracitadas, vimos ainda que, além de registrar
observacdes objetivas, o diario de campo serve como um espaco a reflexdo pessoal do
pesquisador. Refletir sobre as proprias percepcles, reacdes emocionais e preconceitos €
vital para manter uma postura critica e consciente durante toda a pesquisa (Kroeff,
Gavillon; Ramm, 2020). O diario de campo também é uma ferramenta de registro de
interagdes interpessoais e desenvolvimento da confianca na interagdo com a comunidade
do terreiro. Em um ambiente onde a confianga e 0 respeito sdo cruciais, 0 pesquisador
deve ser sensivel e atento as dindmicas sociais e culturais. Anotar conversas informais,
gestos de hospitalidade e momentos de participacdo comunitaria ajuda a construir um
entendimento mais profundo da cultura do terreiro e a fortalecer as relagbes com seus

membros. Essa documentacdo das interages foi Util para identificar temas emergentes e
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ajustar a abordagem da pesquisa conforme necesséario. Foi desta forma, por exemplo, que
pudemos perceber as lacunas no caminho e costurar novos entretecimentos.

Apesar do avanco no mapeamento da cultura do Castelo de S&o Jorge Nagd, o
problema principal ainda estava apenas tangenciado. Foi entdo que partimos para a
realizacdo de entrevistas semiestruturadas com os lideres e participantes do espago, sendo
elas consideradas parte fundamental do material empirico da pesquisa devido ao profundo
conhecimento e experiéncia na conducdo das atividades do terreiro. Para conduzir as
entrevistas de maneira eficaz, foi crucial preparar um roteiro de perguntas (exposto logo na
sequéncia) abordando aspectos especificos dos processos educativos, quais sejam: de que
forma concebem aquele espaco-tempo como formativo as criancas, as estratégias de ensino

utilizadas, os contetidos socializados e os valores culturais e religiosos enfatizados.

1 — Qual a historia do terreiro, como foi organizado e o que oferecem em termos de

atividades semanais?

2 — Quem sdo as pessoas que frequentam e qual o seu objetivo educativo?

3 — O qué e como ensinam especificamente as criangas praticantes?

4 — Qual o lugar do terreiro na formagéo das criangas?

Todavia, dado o carater quase informal pretendido no ato da entrevista, o0 roteiro
serviu mais como uma preparacao do que algo a ser seguido rigidamente, de modo que a
pesquisadora acabou por realizar as questdes por outras vias, nem sempre por caminhos
retilineos. Para atingir esta qualidade de entrevista, foi importante criar um ambiente de
confianca e respeito, em que os lideres se sentissem a vontade para compartilhar suas
experiéncias e perspectivas. A escuta ativa foi essencial, permitindo que os entrevistados
expressassem suas ideias livremente e aprofundassem os pontos considerados importantes.
Tomamos notas detalhadas e gravamos as entrevistas, com 0 consentimento dos
participantes. As entrevistas foram transcritas e estdo disponiveis nos anexos deste
trabalho.

No que se refere ao caso dos familiares das criangas frequentadoras dos terreiros, as
entrevistas buscaram compreender como percebem (ou ndo) o terreiro como espago-tempo
educativo, 0 qué, como e por qué ensinam. Conscientes da extensdo e também das
restricdes provenientes do privilégio branco, reconhecendo suas perspectivas e cuidando
para que o olhar seja sempre o de aprender, sem reproduzir um discurso de pesquisa

hierarquizado ao prescrever quais lutas ou praticas sdo mais ou menos legitimas. Para
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tanto, cabe emprestar novamente o conceito de “experimentar” foucaultiano, que sugere
um apagamento de nés mesmos, de nossa propria identidade, para podermos perceber ao
longo da pesquisa a subjetividade e identidade infantis no terreiro (Costa; Reis, 2021).

Ao combinar os contetdos das entrevistas com as observacdes do diario de campo,
0 POETA tornou-se uma ferramenta robusta para entender os processos educativos nos
terreiros. Além disso, manter uma comunicacdo aberta e continua com os lideres e
membros do terreiro foi vital. Informa-los sobre o progresso da pesquisa e discutir 0s
achados preliminares ndo sO enriqueceu a analise, como fortaleceu a relacdo de
colaboragdo e confianga com a comunidade. Em suma, o POETA dessa pesquisa se
fundamenta na combinacédo pratica de entrevistas detalhadas com lideres de terreiros e as
familias frequentadoras, além das observagdes minuciosas registradas no diario de campo,
nos registros imageéticos e documentos obtidos na rede mundial de computadores.

Inicialmente, como exposto na introducdo, tinhamos como alvo de pesquisa as
criangas, ansiosas que estdvamos em ouvi-las. Entretanto, muito rapidamente percebemos
cuja relacdo das criangas com o terreiro ndo se da da mesma forma que tradicionalmente
ocorre nos modelos familiares tradicionais e hegemdnicos. Explicamos: as familias
frequentadoras do terreiro ndo forgam suas criancas a participarem das praticas, visto que
séo deixadas livres para brincar ou mesmo ficar em casa. Poucas, por escolha, seguem pais
e maes com a frequéncia dos mesmos. Com isso, ficou invidvel entrevista-las diretamente
ou realizar outra intervencdo para ouvi-las, haja vista que o envolvimento delas com o
Castelo de S&o Jorge Nagd, como dito acima, ndo € um compromisso rotineiro. As poucas
criangas que encontramos como possibilidade de serem entrevistadas, paradoxalmente,
frequentam o espago sem a supervisdo familiar, muito em parte devido morarem nas
imediacdes e se sentirem atraidas pelo terreiro, onde sdo sempre muito bem recebidas e
livres para ir e vir. Seria muito importante conseguir ouvi-las, mas por questdes éticas
(falta de aprovacdo do responsavel), isso ndo foi possivel.

Durante as atividades de investigacdo nas redes descobrimos, ainda, que o terreiro
possui uma associacdo civil denominada Associacdo Sociocultural Castelo de S&o Jorge,
‘brago’ pelo qual a entidade religiosa se conecta com a universidade publica local, uma
faculdade privada e, de certo modo, com a municipalidade. Por meio dessa Associacdo o
terreiro oferece aulas de praticas culturais afro-brasileiras as criancas, tais como a capoeira
e 0 maculelé, além de auxiliar nas atividades escolares, quando conseguem colaboracéo
voluntéria de algum professor. Neste ponto, cogitamos focar esforgos na vertente mais,

digamos, pedagogica (em sentido classico) do terreiro, mas desistimos ao perceber que
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isso se distanciaria do objetivo principal (compreender o potencial educativo do terreiro
em sua integralidade) e demandaria uma reescrita ampla do projeto delineado. Além do
mais, as criancas frequentadoras do projeto também possuem alta rotatividade e com a
mesma dificuldade de obter autorizacdo das familias e responsaveis. A alternativa foi,
portanto, a reavaliacdo das entrevistas no quadro tracejado previamente.

Para tanto, buscamos inspiragdo na metodologia da Historia Oral, nos moldes
propostos por Meihy e Holanda (2007). A historia oral € uma metodologia de pesquisa que
se fundamenta na coleta e analise de relatos pessoais, possibilitando que memdrias
individuais ou coletivas sejam registradas e interpretadas dentro de seus contextos
socioculturais. Segundo Meihy e Holanda (2007), a histéria oral transcende a mera coleta
de informagdes, proporcionando uma dimensdo interpretativa na qual a memobria é
construida e reconstruida tanto pelo entrevistado quanto pelo entrevistador. Essa
metodologia valoriza as experiéncias subjetivas dos individuos, visibilizando sujeitos que,
muitas vezes, ndo encontram espago nas narrativas historicas tradicionais.

A partir dessa perspectiva, Meihy e Holanda (2007) afirmam que "a histéria oral é
uma pratica que valoriza a voz dos sujeitos e suas memorias, inserindo-0s como
protagonistas na construcdo do conhecimento histérico” (p. 15). Nesse sentido, 0 uso da
historia oral permite que sujeitos que historicamente foram marginalizados ou
invisibilizados nos registros oficiais possam emergir como agentes ativos na constituicdo
das narrativas sociais, contribuindo para a elaboracdo de uma historiografia mais plural e
inclusiva.

Além disso, a relacdo entre o pesquisador e o entrevistado no &mbito da histéria
oral é vista como um processo dialégico. Para Meihy e Holanda (2007), essa relacdo é
caracterizada por uma troca continua de saberes, em que o entrevistador ndo atua apenas
como receptor passivo das memorias, mas como um co-construtor da narrativa,
participando ativamente da mediacéo entre as memorias individuais e o contexto histérico
mais amplo. Nesse processo, o ato de recordar ndo é neutro, mas sim permeado por
elementos subjetivos e interpretativos que refletem a posicdo social, a cultura e as
vivéncias do entrevistado.

A historia oral, portanto, oferece um campo de pesquisa no qual o dialogo e a
mem©aria se encontram, permitindo a emergéncia de novas formas de entender o passado e
0 presente, especialmente no que tange a inclusdo de vozes historicamente sub-
representadas (Meilhy; Holanda, 2007).

A histdria oral pode ser classificada em duas modalidades principais: a historia oral
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de vida e a histdria oral tematica. A primeira tem como objetivo fornecer um panorama
abrangente sobre a trajetdria de vida do entrevistado, atribuindo a historia oral um status
mais consolidado como disciplina do conhecimento. Nessa perspectiva, busca-se
compreender a totalidade das experiéncias vividas pelo sujeito, enfatizando a construcéo
de uma narrativa biografica ampla e detalhada. De acordo com Meihy e Holanda (2007), a
historia oral de vida € um campo evidenciado pela profundidade de suas analises e
abrangéncia de sua aplicacdo, sendo frequentemente utilizada em estudos biograficos que
visam compreender o impacto das vivéncias individuais no contexto historico-social.

Na outra ponta, a historia oral tematica ¢ amplamente utilizada como uma
metodologia de pesquisa mais focada, voltada a investigacdo de questbes especificas. Ao
delimitar um tema ou conjunto de temas para serem explorados, essa abordagem permite o
pesquisador extrair dos relatos pessoais informacgdes que se relacionam diretamente ao
objeto de estudo proposto. Segundo Meihy e Holanda (2007), a histéria oral tematica "se
orienta pela busca de uma compreensdo mais direcionada de aspectos da vida social,
cultural ou politica™ (p. 17), sendo uma ferramenta metodoldgica flexivel de ser aplicada
em diversos campos de pesquisa.

No presente estudo, optamos por utilizar a historia oral teméatica como metodologia
para obter da lideranca e dos participes do terreiro determinados relatos focados em suas
vivéncias e percep¢des sobre o espaco que ocupam. A partir dessa abordagem, buscamos
explorar o que pensam sobre o terreiro, suas experiéncias de vida naquele contexto e quais
perspectivas possuem acerca da identidade preta, a infancia e a educacdo de criangas. As
narrativas colhidas nos oferecem uma visao rica sobre as dindmicas internas do terreiro, as
formas de pertencimento e as significacGes culturais e espirituais que estruturam a vida
comunitaria nesse espaco.

Assim, ao focarmos em questdes especificas relacionadas a vida no terreiro, a
histdria oral tematica se mostra uma ferramenta eficaz para compreender como 0s sujeitos
constroem e vivem suas identidades pretas, concebem a educacdo das infancias e suas
experiéncias de coletividade em um espaco que ndo apenas acolhe, mas também fomenta
vivéncias identitarias e sociais (Meilhy; Holanda, 2007).

Conseguimos realizar entrevistas com a liderangca do terreiro e mais duas
participantes que desempenham papeis de destaque na vida cotidiana de tal comunidade.
Esses depoimentos se mostraram fundamentais, proporcionando um volume significativo
de informagdes que, ao serem cruzadas com outros dados coletados, nos permitiram

aprofundar a analise. As narrativas obtidas ndo apenas revelam as percepcdes e vivéncias
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individuais, mas também refletem as dindmicas coletivas e culturais do terreiro,
oferecendo um panorama rico e detalhado da vida nesse espaco.

Essas informacfes foram integradas as anotacfes feitas no diario de campo,
entretecendo uma analise mais complexa e densa ao combinar o olhar observacional com
os relatos orais. Além disso, as investigacOes realizadas nas redes de computadores, em
fontes como portais de noticias e redes sociais, contribuiram para ampliar a compreensao
sobre a presenca do terreiro e de seus lideres no espaco publico e nas interacdes sociais
mais amplas. Paralelamente, as pesquisas imagéticas — incluindo as obtidas também nas
redes sociais — proporcionaram uma dimensao visual que complementa os relatos orais e
escritos, oferecendo novos angulos para a interpretacdo das praticas culturais e rituais do
terreiro.

Com esse conjunto de dados empiricos, composto por entrevistas, observacdes de
campo, materiais digitais e registros visuais, foi possivel delimitar um recorte que nos
permitiu, finalmente, dar conta do problema de pesquisa inicialmente proposto. A partir
desse corpus, pudemos construir uma analise que articulou as vozes dos entrevistados e 0s
registros coletados sob a luz do quadro teorico aliangado para entender a relacdo entre o

terreiro, a identidade preta, a infancia e a coletividade.

2.2 Questdes éticas

Para a realizacdo da pesquisa foi fundamental adotar uma série de cuidados éticos
para garantir o respeito, a dignidade e a protecdo dos participantes e da comunidade
envolvida. Esses cuidados foram essenciais ndo apenas para cumprir com as normas
académicas e legais, mas também para estabelecer uma relacdo de confianca e colaboracéao
com a comunidade do terreiro.

A pesquisa foi conduzida de maneira atenta e com profunda sensibilidade cultural,
respeitando as praticas, crengas e valores da comunidade do terreiro. Procuramos
demonstrar entendimento e respeito genuinos pelas tradicbes e pela organizacgéo social do
local, evitando qualquer forma de imposic¢ao ou julgamento externo.

E importante que a pesquisa traga beneficios concretos a comunidade do terreiro,
além do avanco académico. As possibilidades vislumbradas para efetivacdo desse intento
correspondem a devolucdo dos resultados em formato acessivel, a criagdo de materiais

educativos que possam ser utilizados pela comunidade ou organizacdo de workshops e
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palestras com vistas a reforgar os objetivos educacionais do terreiro.

Ao documentar e disseminar informacdes sobre préticas religiosas e culturais, é
crucial evitar a exposicdo desnecessaria e 0 sensacionalismo. A apresentacdo dos
resultados deverd ser feita de forma respeitosa e precisa, evitando a distorcdo ou a
exotizagdo das praticas do terreiro. Nesse intuito, como sujeitos pesquisadores
permanecemos atentos para ndo perpetuar estere6tipos ou preconceitos e trabalhar para
promover uma compreensao justa e equilibrada das tradi¢cbes da Umbanda.

A ética na pesquisa ndo é estatica; € um processo continuo de reflexdo e ajuste.
Como pesquisadores, tentamos nos preparar para enfrentar dilemas éticos imprevistos e
responder de maneira apropriada, sempre colocando os interesses e 0 bem-estar dos
participantes em primeiro lugar.

Em suma, a conducdo ética da pesquisa envolveu um compromisso profundo com o
respeito, a sensibilidade cultural e a transparéncia. Ao adotar esses cuidados, buscamos
garantir uma investigacdo conduzida de maneira responsavel, promovendo beneficios
mutuos para a academia e a comunidade do terreiro.

Até onde se pode avaliar, a pesquisa ndo envolveu riscos diretos aos participantes®.
No entanto, estabelecemos que, caso a presenca dos pesquisadores ocasionasse prejuizo as
atividades do local, como constrangimento ou incdmodo as pessoas que constituem a
instituicdo pesquisada, 0 processo seria interrompido até que a questdo fosse resolvida.
Ressaltamos que o dirigente responsavel pelo local poderia desistir da participacdo a
qualquer tempo, se assim desejasse.

A medida foi semelhante para 0s casos em que houvesse desconforto na
observacdo e participacdo para a construcao do diario de campo e entrevistas. A intencao
foi que houvesse uma imersdo na cultura e na realidade do terreiro (na medida do possivel,
em razdo do curto periodo da coleta de dados). Fomos cautelosos em ndo fazer uso
inadequado da palavra, dos dados coletados e expressfes utilizadas nos registros. Além
disso, as identidades dos sujeitos frequentadores do local foram mantidas sob sigilo, com
uso de nomes ficticios nos registros em diario de campo.

Os nomes das entrevistadas também foram alterados para assegurar a protecéo ética
de suas identidades, garantindo assim sua privacidade e seguranca em conformidade com
0s principios de pesquisa responsavel. Contudo, optamos por manter o nome do terreiro e

do Pai Thallyson, com a devida autorizagdo deste, pois consideramos que tal visibilidade é

¥ Pesquisa aprovada no COEP UFLA sob o niimero 78807324.6.0000.5148.
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fundamental a valorizacdo cultural, religiosa e, sobretudo, na luta antirracista. Ao dar
destaque as acOes do terreiro e a figura de seu lider, buscamos nédo apenas reconhecer e
valorizar suas contribuicdes, mas também inspirar outras iniciativas antirracistas, tanto de
natureza académica como as engajadas em diversas esferas sociais. Essa escolha reflete
um compromisso ético e politico com a promocéao da justica social e a visibilidade das

lutas historicas e contemporéneas que atravessam a experiéncia preta.

2.3 Modos de analise

Os registros dos diarios de campo foram pensados a partir da analise cultural, como
preconiza Coiro-Moraes (2015). A andlise cultural pode ser utilizada como protocolo
metodoldgico enquanto sistema capaz de interpretar os significados resultantes da
pesquisa. Tal analise parte de pressupostos politicos, integrando elementos sociais,
econdmicos e culturais, em estreito dialogo com os variados campos do conhecimento.

A analise cultural opera compreendendo a cultura enquanto um campo de
enfrentamento pelo poder de representar. A representacdo, nesta perspectiva, ndo é a
imagem mental tipica das escolas psicologicas, mas um modo de operar discursivamente.
Os discursos, por sua vez, ndo sdo somente oralidades, mas toda interpretacdo do real que
almeja, justamente, obter a hegemonia por meio do ato de representar. Neste sentido, analisar
culturalmente é perscrutar como as relacdes de poder naturalizaram certas compreensdes da
realidade que favorecem certos grupos em detrimento de outros (Wortmann, 2002).

Entendemos ser impossivel que algum conhecimento surja da neutralidade, posto
que todos estamos envolvidos em um panorama politico supostamente ‘dado’, ainda que
em constante movimento. Dessa forma, torna-se imperioso que as analises sejam feitas
considerando tais movimentagdes e suas implicagdes, ou seja, toda a conjuntura historica,
social e econémica, bem como, as relacdes e os discursos de poder atuantes dentro e fora
da comunidade ora em estudo. Esse tipo de andlise vai além da simples descricdo dos
eventos e comportamentos, na medida que busca entender os significados subjacentes e as
dindmicas culturais produzidas nas atividades e intera¢cdes no interior do terreiro.

Inicialmente, foi crucial organizar e categorizar os dados do diario de campo
coerentemente. Isso envolveu a criacdo de categorias tematicas resultantes das observacoes
e reflexdes registradas, ao passo que elas deram vida aos capitulos da dissertacdo na

sequéncia deste trecho metodoldgico. Organizar o material empirico dessa forma nos
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permitiu identificar padrbes e relacionamentos entre diferentes aspectos das préaticas
culturais perscrutadas, de modo que chegamos aos seguintes tdpicos: racismo e
epistemicidio (capitulo 3); identidade preta e coletivo como resisténcia (capitulo 4),
infancia no terreiro (capitulo 5); pedagogia de terreiro (capitulo 6) e aproximacdo com a
educacdo institucional (capitulo 7).

A anélise cultural foi guiada por uma compreensdo profunda do contexto historico
e social do terreiro e da Umbanda como um todo. Isso implicou situar as observacoes
dentro de uma estrutura tedrica que reconheceu a relevancia das tradi¢bes afro-brasileiras,
a resisténcia cultural e as dindmicas de poder imbricadas nas préticas e identidades dentro
do terreiro.

Além disso, inspirados no texto de Stuart Hall (1997) acerca da centralidade da
cultura, realizamos uma triangulacdo da empiria produzida entendendo como uma
estratégia valiosa na analise cultural. Comparar as observagdes do diario de campo com
outras fontes, tais como as entrevistas, 0s documentos histdricos e a literatura académica,
ajudou a sustentar argumentos e ofereceu uma visdo mais abrangente dos processos
educativos no terreiro.

A intengdo foi que a andlise cultural dos dados do diario de campo resultasse em
uma sintese articulada aos processos educativos no terreiro de Umbanda e como sao
vivenciados e significados pelos participantes. Essa sintese destacou a interconexdo entre
praticas culturais, socializacdo de conhecimentos e construcao de identidade, mostrando a
forma pela qual o terreiro é um espaco vital de educacdo ao reforcar a ancestralidade, a
resisténcia cultural e a coesdo comunitéria.

A ordem dos capitulos da dissertacdo em tela foi escolhida com o intuito de
discutirmos o racismo e epistemicidio logo de partida para, a partir dai, focarmos nos
aspectos nos quais o terreiro apresenta potencial de resisténcia e inspiracdo na luta
antirracista, seja ela dentro das escolas ou ndo. A Ultima parte busca justamente a criacao

dessa possivel ponte com o ambiente escolar institucionalizado.
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3 APRESENTANDO O CASTELO DE SAO JORGE NAGO

O Castelo de Sao Jorge Nagb é um terreiro de Umbanda localizado na cidade de
Lavras, no Sul de Minas Gerais. Atualmente conta com cerca de cem membros, dentro e
fora do municipio, e possui, aproximadamente, cinquenta e cinco anos de existéncia.

Quando comparamos com a dimensdo numérica de outras religides, é possivel
cometer o erro em acreditar que a importancia do terreiro é diminuta. Todavia, sua historia e
relevancia politica e cultural é imensuravel, atraindo até mesmo o olhar da academia, como
nos mostra os estudos de Jesus, Pereira e Amancio (2018), Reis Neto (2021) e 0 nosso
préprio investimento a partir desta pesquisa.

O terreiro fica localizado no bairro Cruzeiro do Sul em Lavras-MG, mais
especificamente no Quilombo de S&o Benedito, complexo centrado principalmente na rua
Alfredo Marani. Segundo Jesus, Pereira e Amancio (2018), a Rua Alfredo Marani é uma via
de importancia moderada, com caracteristicas de via coletora, pois atende ao trafego
proveniente da rodovia MG 265 e conecta ao centro de Lavras. Ela se estende por
aproximadamente um quilébmetro dentro do bairro Cruzeiro do Sul, tradicionalmente um
bairro periférico da cidade. Ao longo de sua extensdo, predominam residéncias, mas ha
variagdo nas configuragdes das moradias e nos tamanhos dos lotes. Na porcdo final da rua,
observa-se um aumento de constru¢des com caracteristicas de autoconstrucdo, em lotes
menores e com ruas e calcadas mais estreitas. Muitos desses terrenos abrigam multiplas

moradias, com diversos nucleos familiares compartilhando o mesmo espaco.
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Imagem 5: Imagem de satélite da Rua Alfredo Marani.
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E na rua Alfredo Marani que a historia do Castelo de S&o Jorge Nagd se desenrola ao
longo do dltimo século. Trata-se de um local que, a primeira vista, chama a atencdo dos
transeuntes. Dono de imponente fachada toda em pedra, conta com duas imagens guardids e,
acima de todos, a imagem de Sdo Jorge, que dentro do sincretismo religioso representa
Ogum, o Orixa regente da Casa. Os portdes de madeira estdo sempre abertos, prontos a
acolher quem busca um ouvido atento, um remédio, um alento para as dores da alma, um
prato de comida. Até mesmo 0s curiosos tém vez e sdo amistosamente recebidos.

Ao adentrar o recinto, deparamo-nos com um ambiente amplo, arborizado, muito
florido e ricamente decorado. Ha esculturas de varios Orixas de proporcBes que se
assemelham as de uma pessoa de estatura mediana, e suas linhas e contornos replicam, de
forma estilizada, as caracteristicas corporais humanas, criando uma imediata conexao entre a
obra e o espectador, especificamente, entre 0 humano e o sagrado.

N&o ha como permanecer alheio a atmosfera magica que circunda o lugar. L& o canto
dos passaros coabita com o murmurio constante da agua que flui do lago artificial,
contribuindo com o ambiente sereno e acolhedor, onde o tempo parece desacelerar. O aroma
de incenso e as ervas defumadas da Jurema* nos convidam a um momento de purificacéo,

conectando-nos a ancestralidade e a natureza.

* Entidade etérea que representa a forca ancestral indigena. Defumar o ambiente é purifica-lo das energias
negativas e essa € uma das atribuigdes dessa forga espiritual.
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Vejamos como descreve o0 espa¢o adotando como metodologia autobiografica o
pesquisador Reis Neto (2021):

O cheiro forte do dendé, a defumacdo de ervas e a alfazema tomavam
conta do ar. Era um dia de funcdo quando pela primeira vez entrei no
Castelo de S&o Jorge, uma quinta-feira, feriado de sete de setembro. O Pai
de Santo envolvido numa atmosfera de excitacdo e alegria veio me receber.
Embora muito jovem, pouco mais velho que eu, sua tez morena revelava os
sinais da responsabilidade do sacerdocio. Entrava como cliente, sem saber
0 que me aguardava. A “semiotica da macumba” me fascinou: ad¢, ofa,
abebés, os Orixas representados em esculturas de tamanho natural, as
cores, as roupas, tudo ali me encantou. No centro do barracdo, o axé da
casa (uma espécie de centro energético) com Oxum, lansd, Omolu e Oxala,
figurava como um encanto atraindo meus olhos (p. 106-107).

Pisar 0 conga (recinto no qual acontece o ritual dentro do terreiro) requer um pedido
de licenca. Licenca a sacralidade presente no local, a todos aqueles que vieram antes de nds,
a historia de luta e resisténcia. Ha que se ter atengdo a cada detalhe, pois sdo muitas imagens
estrategicamente distribuidas pelo espaco e que nos revelam camadas profundas da histdria
religiosa. Num enlace entre devocdo e tradicdo, narram os mitos e ritos da fé, mas também
ecoam nossa propria trajetéria como nacao, resgatando episodios de fundacao, resisténcia e
transformacdo. Essas representagdes visuais silenciosas, porém, eloquentes, contam a
historia do sagrado e, a0 mesmo tempo, carregam as marcas da constru¢do do pais, tecendo
uma memoria coletiva de encontro e fusdo entre espiritualidade e identidade.

No momento da gira (ritual), o toque do atabaque ecoa pelo ar, evocando presencas
invisiveis. A batida cadenciada parece pulsar junto ao coracdo dos presentes, criando uma
corrente energética que percorre todo o terreiro. Em circulo, aos poucos 0s corpos se movem
ritmados, como que conduzidos por uma forca ancestral, dancando e saudando os Orixas. As
vozes entoam canticos sagrados, e cada palavra ressoa no ar carregada de fé e reveréncia,
expressando a devogao que conecta o fisico e o espiritual em uma s6 linguagem.

Ha um movimento fluido, dancante, no qual o corpo e o espirito comungam com o
divino. Os pontos cantados trazem historias de tempos imemoriais, de béncédos, protecdo e
ensinamentos, enquanto o aroma da defumacéo purifica o ambiente e intensifica a sensagédo
de transcendéncia.

O espaco fisico é alcado ao plano espiritual, e os limites do tempo e do corpo
parecem se dissolver. A presenca das entidades, sutil ou intensa, é sentida por todos, e o

terreiro se transforma em um lugar de encontro sagrado entre Orun® e Aiye, o visivel e 0

> Orun e Aiye: termos oriundos do ioruba. Orun corresponde ao plano espiritual, ao céu e Aiye corresponde ao
plano terrestre.



45

invisivel, o humano e o divino. A cada giro, a cada batida, o mistério e a beleza do sagrado
se revelam, trazendo paz, cura e forga aos que ali estao.

Na religido, o sacerdocio é exercido pelo Pai de Santo, ou Babalorixa. Sua tarefa ndo
¢ apenas guiar rituais, mas também cultivar a ética, o respeito e a solidariedade dentro da
comunidade. Cada decisdo que toma reflete a grandeza do seu papel, ao qual foi algcado pela
espiritualidade, responséavel pela mediacdo entre os mundos, aconselhando e acolhendo as
dores e alegrias de seus filhos de fé e de todos que o procuram.

Para além da fé e da espiritualidade, a atuacdo do Pai de Santo se revela como uma
poderosa forma de resisténcia cultural e social, especialmente em contextos onde as
tradigOes afro-brasileiras enfrentam desafios e preconceitos. Segundo o professor Sidnei
Nogueira (2020), essa figura ndo apenas preserva e transmite saberes ancestrais, mas
igualmente atua como um agente de transformacdo social, promovendo a dignidade e a
valorizagdo da identidade preta.

Atua como um pilar de apoio a comunidade, oferecendo ndo apenas orientacao
espiritual, do mesmo modo suporte emocional e social. Acolhendo os que procuram auxilio,
proporcionando um espacgo seguro para o desabrochar de questdes como a salde mental, a
autoestima e a resolucdo de conflitos. Nesse sentido, ele se torna um facilitador de didlogos
e acOes que intencionam o bem-estar coletivo.

Seu papel como resisténcia se manifesta na luta contra a marginalizagdo e a
discriminacdo. Ao celebrar rituais e praticas espirituais, ele reafirma a importancia da
cultura afro-brasileira e desafia as narrativas dominantes, que buscam deslegitimar essas
tradicGes. Segundo Nogueira (2020), essa resisténcia é essencial a construcdo de uma
sociedade mais justa e inclusiva, onde todas as vozes possam ser ouvidas e respeitadas,
como exemplo de forca e resiliéncia ndo apenas no ambito espiritual, de igual modo no
comprometimento com a comunidade. Se torna um simbolo de esperanga e mudanca,
inspirando novos caminhos para as geragoes futuras.

Como nédo poderia deixar de ser, a espiritualidade esta intrinsecamente ligada a
historia desse lugar, formando um tecido rico e multifacetado que revela as vivéncias,
tradicGes e desafios da comunidade. O espaco sagrado carrega consigo as memorias de seus
antepassados, as historias de fé e resisténcia que constituiram a identidade local, onde a
espiritualidade ndo é apenas uma pratica, mas um reflexo da trajetoria cultural e social por
meio das quais rituais e crengas se entrelagcam com a paisagem, contando a narrativa de uma
comunidade que busca conexdo com suas raizes e com o divino.

Em entrevista com o lider religioso, Pai Thallyson esclarece que o terreiro teve inicio
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com a presenca de Adalto, sobre o qual pouco se sabe atualmente, e também de quem né&o ha

nenhum documento ou foto a que se faga referéncia:

“Alguns dizem que ele veio da Africa... Entdo, a gente ndo tem muito
relato, porque antigamente o terreiro em si, o iniciado conversar com 0s
mais velhos, era muito dificil, porque néo podia ficar especulando, né, de
onde vocé veio, 0 que vocé é. Entdo tinha uma hierarquia muito grande

com respeito” (Pai Thallyson).

Na sequéncia do relato, o sacerdote indica que uma pessoa denominada Nilo assume
o trono e da continuidade aos trabalhos, porém, assim como Adalto, ndo hé sobre ele muitas

informacdes, ou qualquer documento que 0 mencione. Vejamos:

“(...) Nilo é uma outra pessoa também que a gente ndo tem tanta historia,
ndo tem fotografia, porque fotografia na época era uma coisa muito
dificil.” (Pai Thallyson).

Apos a lideranca de Nilo, o terreiro passa para o comando de Elaide, cunhada da avo
do entrevistado — de nome Ercilia - e, também, sua madrinha. Ercilia se torna filha de santo
de Elaide e passa a auxiliad-la em todas as obrigacdes religiosas. Com o falecimento de
Ercilia, sua filha de santo assume o trono do terreiro, ao qual d4 o nome de “Tenda Espirita

Pai Joaquim da Cachoeira”.

“S6 que no tempo de Elaide, Adalto e Nilo, a gente ndo sabia o nome,
porque nem nome eu acho que tinha, porque era o tempo da ditadura, era
aquele tempo que tinha muita pressdo em cima dos trabalhos.” (Pai

Thallyson).

O trecho acima pode parecer, a primeira vista, um relato simples, até mesmo cercado
de suposta neutralidade, porém, apenas em uma leitura pouco atenta. Considerando o
contexto historico brasileiro durante o periodo da ditadura militar (1964-1985), o
depoimento revela uma situacdo muito mais complexa e dolorosa, especialmente as
comunidades pretas e suas praticas culturais e religiosas. Ao se referir a “pressdo em cima
dos trabalhos”, o lider indica a vigilancia, criminalizacdo e censura impostas a essas

praticas. As religides de matriz africana eram vistas (e ainda sdo) como suspeitas e até
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mesmo consideradas subversivas.

O fato de ndo saber se o espaco tinha nome, longe de ser um simples
desconhecimento €, na verdade, um forte indicativo de que essa pode ter sido uma estratégia
de sobrevivéncia adotada pela comunidade, uma vez que tais praticas contrariavam uma

pretensa “moralidade” imposta pelo Estado, baseada em uma higienizagéo cultural e racial.

“Elaide com Ercilia ja tinha passado por muita fase dificil com a policia,
porque era a fase da ditadura que, tipo [...]. lgual a imagem da casa, foi
uma imagem centendria de Nossa Senhora da Conceicao, ela chega a ser
até presa na delegacia. Fica detida por trés dias, porque tinha que dar um

esclarecimento do que elas estdo fazendo no terreiro.” (Pai Thallyson).

E importante destacar que essas perseguicdes ndo estavam limitadas aos grandes
centros, como S@o Paulo e Rio de Janeiro, estendendo-se para as regides periféricas e
interioranas, como podemos verificar na passagem acima. Apesar de ndo representar
necessariamente uma novidade, comprova que o controle do Estado sobre as manifestacfes
culturais e religiosas era abrangente.

Sueli Carneiro® (2023) examina o racismo como um dispositivo de controle social
que permeia ndo s6 a economia e a politica, de igual modo as esferas culturais e religiosas.
Ainda que sua obra ndo se dedique especificamente a repressao durante este periodo obscuro
da historia brasileira, as reflexdes da autora sobre o dispositivo de racialidade nos auxiliam a
contextualizar como o preconceito racial e religioso fazem parte de um processo mais amplo
de opressdo contra os pretos no Brasil. Neste caso, temos um exemplo concreto de como a
maquina estatal — por meio da policia — é utilizada para operacionalizar a repressao,
buscando controlar a espiritualidade preta, associando essas praticas a esteredtipos negativos
e a criminalizagdo. No quarto capitulo retomaremos a discussdo conceitual acerca do
racismo, por ora, iremos nos ater a historia do terreiro.

Durante um dos rituais mais importantes nas religides de matriz africana - que marca
a integracdo de uma pessoa a comunidade religiosa e o estabelecimento de um vinculo
profundo com o Orix4 que rege sua vida, chamado de iniciagdo ou feitura de santo -
Thallyson explica que aos treze anos, a espiritualidade o reconhece como herdeiro do trono,
ou seja, o proximo sacerdote a ocupar a lideranca do terreiro. Como os trabalhos realizados

contavam com um ndmero crescente de pessoas a cada reunido, o espaco original do terreiro

® Traremos o nome das intelectuais pretas em sua forma completa como forma de fortalecer a luta do feminismo
preto.
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foi ficando pequeno e foi necessario procurar outro lugar.
Ap6s muito esforgo, dedicacdo e protecdo de Ogum — como o préprio Pai de Santo

diz — foi possivel comprar um terreno e comecar a mudanca:

“[...] Ai, crio o nome Castelo de Sdo Jorge. Porque eu falo que Ogum
construiu a casa para Oxum. Porque Oxum é a Orixa da minha avo.
Ent&o, Ogum veio para mudar a historia da Tenda Espirita Pai Joaquim.”
(Pai Thallyson)

Aqui vemos 0 respeito e a reveréncia a ancestralidade, aqueles que vieram primeiro,

ao carregarem a sabedoria e 0 axé por inimeras geracgdes. Pai Thallyson continua:

“A gente ja foi pondo a cara para fora. Porque eu sempre fui muito
determinado. Falei assim: “gente, se eu sou um sacerdote, eu ndo quero
ficar no fundo da horta, ndo”. Como assim? Eu sirvo para ajudar as
pessoas, mas eu nao sirvo para ter um nome? As pessoas chegam aqui,
coisa que o psicologo ndo da conta, nés damos conta. Coisa que 0 médico
ndo da conta, a gente da conta. Por que a gente tem que ficar escondido? ”
E eu sempre fui muito assim, sabe? Que tudo que € escondido, € errado. E
vocé pode ver que tudo aqui é bem a mostra, bem transparente. O portéo
tem visibilidade para dentro da casa. Porque a partir que vocé chega em

’

um lugar e tem algo escondido, é porque esta errado.’

“[...] Ai vem as perseguic&o, porque eu era muito novo. E a primeira casa
a ser um templo mesmo sé do Orixa. O povo de (cidade) ndo estava muito

acostumado com imagens grandes. [...] 7
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Imagem 6: Altar principal.

Fonte: Instagram do terreiro.

O protagonismo preto emerge de uma postura corajosa e determinada diante das
adversidades e do preconceito. A narrativa acima expressa uma trajetoria de resisténcia e
enfrentamento, em que a pessoa rejeita a marginalizacdo imposta e reivindica seu direito de
ocupar um lugar visivel e digno. Ao escolher por "a cara para fora", o sacerdote reivindica o
poder de existir plenamente, sem se esconder, simbolizando uma luta ativa contra o
epistemicidio ao qual as tradicGes afro-brasileiras foram e ainda sdo submetidas. Este ato de
se fazer visivel e reivindicar um espaco de fala e de acdo publica revela-se como uma
estratégia de interrupcdo da marginalizacdo do conhecimento e das préaticas afro-brasileiras
que, frequentemente, foram relegadas a espacos periféricos e silenciados.
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Imagem 7: Altar secundario.

Fonte: Instagram do terreiro.

Esse protagonismo estd enraizado em uma forca ancestral, representada pela
espiritualidade dos Orixas, porém, manifesta-se similarmente em acdes concretas de
empoderamento, ao tornar-se uma referéncia a comunidade — como forga publica
transformadora. O desejo de ndo ficar “no fundo da horta” exprime a resisténcia contra a
invisibilizacdo dessas praticas e saberes. Sobretudo, a afirmacéo de que o terreiro consegue
acolher e tratar as pessoas em aspectos quais “o psicélogo e o médico ndo dao conta”,
destaca a eficéacia de tais praticas em cuidar da comunidade considerando suas necessidades
espirituais e psiquicas. Este trecho revela uma importante caracteristica do terreiro: um local
multifacetado, que desempenha um papel social muito além do espiritual e do religioso,
oferecendo apoio até mesmo onde outras instituicdes, como a psicologia ou a medicina, por
vezes falham, a ponto de desafiar a ordem estabelecida e criar novos espagos de
reconhecimento e respeito.

Ao atuar em uma dimensdo subjetiva, identitaria e de pertencimento - muitas vezes é
ignorada pelos saberes e praticas normatizadas das instituicGes tradicionais — reforca seu
papel de ‘coracdo coletivo’, que bate pelo corpo social, nutrindo a cultura, a memoria e a
identidade dos mencionados praticantes.
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A postura firme e transparente do sacerdote ao manter "o portdo com visibilidade
para dentro da casa", simboliza o constante processo de (re)afirmacéo a que a cultura preta
estd submetida. Nesse sentido, a visibilidade ndo é apenas fisica, pois representa uma luta
pela legitimidade e pelo reconhecimento, rompendo com as tentativas de desconstrucéo e
marginalizacdo do outro. O protagonismo preto, nesse contexto, constroi-se na luta por um
espaco de fala, de atuagédo e de reconhecimento, no qual a espiritualidade, a lideranga e a

determinacéo se tornam pilares da resisténcia e do empoderamento.

“Eu falo que foi tudo tdo abengoado pelo Orixa Ogum, que rege a minha
vida, que parece que eu nem vi. Parece que eu nem vi como que aconteceu.
Porque as coisas dentro do terreiro € tdo rapido, € tdo encantado, que a
gente cria a for¢a de onde ndo tem. A gente arruma a condigéo de onde a
gente ndo tem. Mas tudo surge. Entdo, foi tdo rapido. E nisso, eu fui

envolvendo, fui ajudando muitas pessoas.” (Pai Thallyson).

Essa resisténcia a se “esconder” de igual maneira € um ato pedagogico antirracista. A
visibilidade dos terreiros, especialmente em uma sociedade marcada pela heranca colonial e
racista, € um gesto educativo que ajuda a romper estereotipos e a legitimar os saberes neles
habitados. Essa abertura, a tal "cara para fora", afirma a dignidade e a centralidade da
identidade preta ratifica seu espaco, além de reivindicar o direito ao reconhecimento e ao
respeito, aspectos por meio dos quais a pedagogia de terreiro emprega como parte do

processo de ensino e aprendizagem cultural e espiritual.

“Minha avo passou por uma fase téo dificil de ter que cultuar as imagens
catolicas no lugar das imagens do sagrado Orixd. Entdo eu pensei: “ndo,
hoje a gente ndo precisa mais disso”. Ai foi onde a gente fez esses grupos
da Africa, que é os grupos de Oxum e Oxdssi, as imagens grandes que a
gente tem. Ai foi mudando um pouco da histéria, né? Porque a gente foi

sendo chamado pra rédio, foi sendo chamado pra TV ”(Pai Thallyson).

O resultado de décadas de luta foi um espaco atuante que ndo teme sua representagéo
e, com isto, conquistou seu lugar na cidade. As redes deixam vestigios de tais conquistas
com reportagens nos Gltimos anos destacando a importancia do Castelo de Sdo Jorge Nagd

no municipio.
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Imagem 8: Reportagem midiatica nimero 1.
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Imagem 9: Reportagem midiatica nimero 2.
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Imagem 10: Reportagem midiatica nimero 3.
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Desta feita, percebe-se que o territorio no qual se instalou o terreiro lutou por
respeitabilidade enquanto espaco social. Esse bairro guarda memorias marcantes da
populacdo preta e parda de Lavras. Jesus, Pereira e Amancio (2018) afirmam que no periodo
colonial e regencial, ali era o local onde pessoas escravizadas eram castigadas, € no século
XX, recebeu muitas familias pretas e pardas da cidade. Na rua Alfredo Marani, a cultura e
religiosidade afro-brasileira estdo muito presentes, com relatos de moradores lembrando que
ja existiram pelo menos nove terreiros de religides de matriz africana naquela regido. Essa
identidade cultural, embora alvo de preconceito, € um aspecto fundamental a cidade e a

comunidade local.

Compreende-se a formacgédo deste bairro enquanto espaco urbano como um
resultado de intencionalidades politicas e econémicas, que visam a
reproducdo das relacdes sociais nas determinagfes do uso e ocupagdo do
solo urbano, orientado pelas ldgicas capitalista e classista (Jesus; Pereira;
Amancio, 2018, p. 34).

Ainda segundo 0s mesmos autores, todo o complexo composto pelo terreiro, sede da
associacao criada pelos seus membros (denominada Associacdo Sécio-cultural Castelo de
Sédo Jorge), uma capela (Capela de Sao Benedito) construida em frente ao terreiro e a propria
rua em que os mencionados espacos se localizam, passa atualmente por um processo de

constituicdo legal de Quilombo.


http://www.jornaldelavras.com.br/index.php?p=10&tc=4&c=33625&catn=1
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“E a comunidade abra¢a muito nos, porque a gente sempre esta dando
apoio para a comunidade, sempre esté trazendo a comunidade em si para
dentro da festa. Os que ndo sdo amantes do terreiro possam ser amantes
da capela. Os que ndo sdo amantes do terreiro e da capela possam ser
amantes da associacgéo, que é um lugar neutro. A associa¢do é um lugar
neutro, € dirigida pelo terreiro, pelo maracatu, mas ¢ um lugar que a gente
acolhe as pessoas que ndo tém crenca em nada. Ela é bem neutra. A
capela como € catolica, entdo ela agrega os catdlicos. E o terreiro, para
quem é de Umbanda, quem é de Candomblé. Ent&o fica essa separacéo,

mas todos unidos ao mesmo tempo” (Pai Thallyson).

O trecho revela uma forma Gnica de construcdo e integracdo comunitaria tipica de
muitos terreiros e espagos de matriz africana, demonstrando um modelo acolhedor das
diferentes crencas e o espaco de cada individuo, mesmo em meio a uma cultura que
historicamente enfrentou — e ainda enfrenta - preconceitos e marginalizacdo. A associacao
emerge como um espaco de multiplicidades, "territério comum™ onde a diversidade de fé ou
a auséncia dela ndo é um obstaculo, mas um elemento de fortalecimento coletivo.

Essa estrutura simbolica entre a capela, o terreiro e a associacdo representa um modo
particular de organizar o tempo e 0 espa¢o da comunidade, em que cada elemento cumpre
uma funcdo integradora e inclusiva. E interessante notar como o terreiro articula a
coexisténcia entre o sagrado e o secular, permitindo aos que buscam o terreiro encontrem
nele um lugar de reconexdo espiritual, enquanto a capela e a associacdo ampliam o alcance
para pessoas de outras vivéncias ou crengas. E como se o terreiro, enquanto um ndcleo
espiritual, mantivesse suas ‘portas abertas’, respeitando o outro em sua singularidade e

mantendo, a0 mesmo tempo, uma sensac¢ao de unido.
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Imagem 11: Fachada da Associagéo Sociocultural Castelo de S&o Jorge.
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Imagem 12: Complexo Quilombo de Sdo Benedito.
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Para dar uma dimensao da importancia religiosa, social, histérica e cultural do lugar,
a Capela de Sado Benedito é importante espaco de sincretismo religioso e congrega
festividades como Folia de Reis e Congado (Costa; Reis, 2021).
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“E a gente tenta hoje, dentro da Casa Castelo de S&o Jorge, a gente tenta
ter dois projetos, né? Que é a Capela, porque a gente tinha a festa de Sao
Benedito, tinha a congada que tinha ficado parada ha 40 anos|...]. Porque
minha tia, que era Elaide, ela era a rainha conga da festa daqui de
(cidade). E com o falecimento dela, a festa para. A coroa fica parada aqui
em casa. Ai eu reinicio a festa de Congo, de Reinado, e ai a gente separa,
desvincula, né? Os santos da Capela com os de dentro do terreiro, que era
a Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e o Padre
Vitor. Eram essas quatro imagens que eram de devocdo da Elaide. Ai a
gente desvincula ela do terreiro, levando ela para a capela, fazendo a

Capela dos Santos Pretos” (Pai Thallyson).

A retomada da festa anuncia a reveréncia as figuras ancestrais, bem como, o cuidado
com a continuidade das tradicbes. A capela, ao abrigar festividades concernentes ao
Congado e a Folia de Reis, serve como um elo entre o passado e 0 presente, mantendo viva
uma espiritualidade que transcende as barreiras de doutrinas religiosas, além de constituir-se
como um local de unido e resisténcia para a comunidade. O fato da coroa da festa de Congo
ter ficado parada por quatro décadas e depois retomada de forma celebrativa perene mostra o
poder do terreiro e da capela na manutencdo de uma identidade coletiva que resiste ao

tempo, preocupada com a continuidade geracional da cultura.



Imagem 13: Fachada da Capela de S&o Benedito.

Fonte: Instagram Castelo de S&o Jorge

57



58

Imagem 14: 13° Reinado de Congado, festa realizada em 15 de setembro de 2024.
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Fonte: Instagram Castelo de Sdo



Imagem 15: Festa de Ogum em 2024, preparativos para carreata.

Fonte: registro da pesquisadora.
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Imagem 16: Prociséo para lavagem do Cruzeiro em 2022.
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Fonte: registro da pesquisadora.

N&o romantizemos, no entanto. Razdo pela qual Jesus, Pereira e Amancio (2018)
deixam vidente que, apesar da organizacdo burocratica recente do complexo permitir acesso
a certas politicas publicas, ainda ha muitos riscos e interesses em disputa. Para ndo ficar no
vazio, podemos exemplificar pelo receio de tombamento historico e consequente diminuicdo

da autonomia da Associacdo Cultural Castelo de S&o Jorge, bem como, pela constante luta
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por reconhecimento e recursos impetrada pelos seus membros, muitas vezes sem sucesso. E,
dado o contexto nacional, ocasionalmente ainda sofrem com ataques racistas’, como

podemos ver neste trecho da entrevista:

“Eu tive muito problema com um vizinho, com perseguicdo. Ele é uma
pessoa muito dificil. Ele é uma pessoa que tem muito problema dentro da
casa dele. [...].E a primeira pedra negativa, né? Ele veio, ele tentou me
agredir aqui dentro. Foi uma histéria muito dificil. Foi um més de
desavenca. Teve que vir policia. Na época, 0s terreiros, 0s amigos juntou
aqui na porta, deu um apoio muito grande. [...] Ele ameaca as pessoas.
Ele fala que aqui em casa é casa de prostituicdo, ponto de droga. Ele tenta
me difamar. [...] eu nem sei o que ele tem com a policia, porque a policia
sempre ouve ele. A gente esta tocando e a policia esta chegando, que é
através dele, entendeu? E nem a policia tem argumento. E ai um filho dele
destréi a casa de uma filha de santo minha, destréi a casa de uma mée de

uma filha de santo minha, e a policia nada faz” (Pai Thallyson).

Evidente a realidade da marginalizacdo e do preconceito enfrentado pelo terreiro e
seus membros, ndo apenas nas relacdes cotidianas com alguns vizinhos, mas similarmente
na complexa interacdo com o poder publico e a policia. Essa experiéncia expde uma
situagdo na qual o preconceito racial e religioso ndo se restringe a atitudes pontuais ou
ocasionais, visto que se traduz em uma série de barreiras estruturais. Os membros do terreiro
sdo submetidos a vigilancia excessiva e a constantes tentativas de desacreditacdo, rotulados
por esteredtipos como "casa de prostituicdo” e "ponto de droga"”, acusacfes que tentam
reduzir e criminalizar uma pratica cultural e religiosa legitima. Este contexto de preconceito
revela que préaticas afro-brasileiras ainda sdo vistas como ameagas a ordem estabelecida,
refletindo um racismo estrutural que resiste & mudanca.

N&o obstante, o Castelo de S& Jorge Nagbé ergue-se como um farol da
ancestralidade, enraizado no tempo e no territério, guardando em suas paredes a forca e a
memoria de um povo; ele pulsa como o tambor, sussurra como 0 vento e permanece,

majestoso, onde o passado encontra o presente para construir o amanha.

" Uma denincia pode ser verificada na pagina do  facebook da  associacdo:

https://www.facebook.com/watch/?v=3111433495794654.



https://www.facebook.com/watch/?v=3111433495794654
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3.1 Racismo, religiosidade e epistemicidio

Certidao de Obito

Os 0ss0s de nossos antepassados
colhem as nossas perenes lagrimas
pelos mortos de hoje.

Os olhos de nossos antepassados,
negras estrelas tingidas de sangue,
elevam-se das profundezas do tempo
cuidando de nossa dolorida memoria.

A terra esté coberta de valas

e a qualquer descuido da vida

a morte € certa.

A bala ndo erra o alvo,

no escuro um corpo preto bambeia e danca.
A certiddo de 6bito, os antigos sabem,

veio lavrada desde os negreiros.

(Conceicdo Evaristo, 2017).

Este capitulo explora conceitos como racismo e o epistemicidio, analisando como
saberes e praticas de matriz africana foram sistematicamente silenciados e reprimidos ao
longo da histéria. Partindo das contribuicdes tedricas das intelectuais pretas como Angela
Davis, bell hooks®, Djamila Ribeiro, Lélia Gonzalez, Conceicdo Evaristo, Silviane D. do
Nascimento, Marcia Leite, Grada Kilomba e Sueli Carneiro, em conjunto com os tedricos
raciais Kabengele Munanga, Anibal Quijano, Frantz Fanon e Sidnei Nogueira, entretecidos
com depoimentos colhidos em entrevistas, discute-se como 0 apagamento do
conhecimento preto impacta tanto o plano individual quanto o coletivo.

Parece uma tarefa simples estabelecer uma definicdo clara da identidade preta® no

® bell hooks (2008) utiliza letras mindsculas em seu nome como um gesto politico e estético. Segundo a prépria
autora, isso simboliza sua rejeicdo ao individualismo e ao culto a personalidade, enfatizando que o foco deve
estar em suas ideias e na mensagem de seus textos, e ndo nela como figura publica. Além disso, 0 uso das
minusculas reflete uma atitude de humildade, buscando desconstruir hierarquias tradicionais na linguagem e na
sociedade.

% Ha uma discussdo académica sobre a escolha entre os termos identidade negra e identidade preta, ambos
utilizados para afirmar a identidade racial e a experiéncia de pessoas afrodescendentes no Brasil. A preferéncia
por um termo ou outro reflete, em grande parte, contextos historicos, politicos e culturais, com diferentes
implicacOes e apropriagdes. Tradicionalmente, o termo preto foi amplamente utilizado em politicas publicas e na
academia, especialmente em contextos oficiais e legislativos. Porém, ha quem argumente que o termo possui
uma carga histérica que associa a identidade preta com uma luta contra o racismo estruturante e as politicas de
embranquecimento no Brasil, tratando da “consciéncia preta” como uma forma de organizacdo coletiva. Nos
Gltimos anos, entretanto, houve uma maior reivindica¢do do termo preto, especialmente em movimentos sociais
e discursos identitarios, como forma de subverter estigmas historicos. Alguns pesquisadores e militantes afirmam
que "preto” reforca a valorizagdo da cor de pele e a autoafirmacdo em um contexto racial brasileiro, onde as
nuances de cor sempre foram utilizadas para separar e hierarquizar pessoas afrodescendentes. Além disso,
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contexto brasileiro. No entanto, em uma nag¢do permeada pela ideologia de
branqueamento, tal empreendimento se revela complexo, dado que muitos individuos de
ascendéncia preta internalizaram esse ideal discursivo e, consequentemente, abstém-se de
identificar-se como pertencentes a essa etnia. Nesse sentido, a delineacdo da identidade
preta torna-se um processo intrinsecamente doloroso e multifacetado (Munanga, 2008).

Os conceitos de preto e branco sdo fundamentados em aspectos etno-semanticos,
politicos e ideologicos, carecendo de uma base biologica. No ambito politico, os ativistas
dos movimentos pretos definem como preto qualquer individuo que exiba caracteristicas
associadas a essa identidade étnica. Tal definicdo politica guarda semelhancas com o
paradigma adotado nos Estados Unidos, onde ndo se reconhecem categorias intermediarias
como pardo, mulato ou mestico. Assim, mesmo que um individuo apresente caracteristicas
fenotipicas associadas ao grupo étnico branco, ele possui a prerrogativa de se identificar e
ser reconhecido como pertencente ao grupo preto (Munanga, 2008).

No Brasil, a questdo torna-se problematica devido a complexidade que surge
quando sdo debatidas politicas de acdes afirmativas, tais como as cotas, por exemplo.
Nesse cenario, o conceito de preto assume uma dimensdo intrincada. Adicionalmente,
surge o conceito de afro-descendente, construido pelos proprios individuos pretos com o
intuito de promover a coesdo com o0s mesticos. A evolucdo dos estudos genéticos,
especialmente por meio da andlise da biologia molecular, revela que muitos brasileiros,
mesmo aqueles que aparentam ser brancos, carregam marcadores genéticos de
ancestralidade africana. Esse contexto possibilita que cada individuo se autodenomine
como afro-descendente, sendo esta uma decisdo que possui nuances politicas significativas
(Munanga, 2008).

Quijano (2007) aponta que o conceito de raga constitui uma abstracdo, ou seja, uma
construgdo social desvinculada de processos biologicos. Ele argumenta que a associagao
entre cor e raca emerge no século XVI e, ademais, salienta que esse conceito desempenha
um papel crucial no advento e na expansdo do capitalismo moderno a partir do século
XIX. Dessa forma, “a colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do

padrdo mundial do poder capitalista. Se funda na imposicdo de uma classificacdo

enquanto “negro” teria sido um termo mais amplamente difundido e aceito pelo branco, “preto” tem sido uma
escolha autodeclarada, promovida por ativistas e intelectuais em busca de uma afirmacéo racial que escape das
associacOes coloniais impostas. Intelectuais e académicos, como Lélia Gonzalez e Sueli Carneiro, discutem as
implicacOes da linguagem e dos termos para a construgdo e o reconhecimento das identidades afrodescendentes.
A discussdo, portanto, é uma escolha politica e linguistica que impacta diretamente 0 modo como a identidade é
vivida e entendida na sociedade. Neste trabalho adotamos o termo preto em consonancia com a intelectualidade
brasileira preta.
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racial/étnica da populagdo mundial como pedra angular deste padrdo de poder” (Quijano,

2007, p. 93). Isso se reflete na narrativa de nosso depoente abaixo:

“A Umbanda e o Candomblé sofrem muito pela falta de conhecimento. O
gue € interessante, principalmente os evangélicos, tem muito catélico, mas
principalmente os evangélicos[...]. Os evangélicos acreditam que a gente
endeusa o deménio, entendeu? Entdo, isso vocé pode perguntar pra
qualquer evangélico que ele acredita sim. E muito facil o conhecimento, o
estudo, simplesmente pegar um livro e ler a respeito da religido[...]. Pra
ele é muito mais facil viver na ignorancia. Entéo, eu acho que a situacao
atual, as pessoas ndo tém o interesse de aprender, as pessoas preferem

viver na ignorancia” (Oxum).

A falta de conhecimento faz a diferencga, pois a colonidade perpetuou a subjugacéo
de grupos nédo-europeus ao institucionalizar a divisdo racial do trabalho, estabelecer
disparidades salariais, influenciar a producdo cultural e moldar os sistemas de
conhecimento. Pertinente ressaltar neste ponto, o uso indiscriminado da alegacdo de
desconhecimento, quando usada como subterflgio para justificar o racismo, revelando a
consequente miséria humana. Nesse sentido, Quijano (2007) igualmente discorre sobre a
colonialidade do saber, que se refere a supressdo de outras epistemologias nao-europeias,
resultando na negacdo do legado intelectual e histérico de povos indigenas e africanos.
Essa abordagem os relega a condicdo de "primitivos" e "irracionais", ao enquadra-los na
categoria de uma "outra raga". Dessa forma, o colonialismo transcende a mera imposi¢ao
politica, militar, juridica ou administrativa. Por meio da colonialidade, ele penetra nas
estruturas mais fundamentais de uma sociedade e persiste mesmo apds 0s processos de
descolonizacdo ou emancipacdo das coldnias latino-americanas, asiaticas e africanas nos
séculos XIX e XX.

A despeito sobre como tais instancias de poder penetram nas diferentes instituicdes

no tocante ao universo pesquisado, Pai Thallyson afirma que:

“Se a gente tem problema com ele, ai a gente vai pedir é para o sagrado
Orixa Exu para tomar conta. Porque eu falo que nessa questdo quem
guarda a casa e guarda os filhos é Exu. Porque a policia mesmo vem s

para poder tirar a paz da gente, a mando dele” (Pai Thallyson).
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Novamente recorremos a Quijano (2007) quando este apresenta o conceito de
colonialidade do poder como uma descrigéo dessa dinamica. Esse conceito refere-se a uma
estrutura de dominacgdo que foi estabelecida sobre a América Latina, a Africa e a Asia
desde o periodo da conquista. A expressdo “colonialidade” denota a penetracdo do
imaginario do outro, ou seja, sua ocidentalizacdo. Mais especificamente, ela descreve um
discurso que se infiltra no mundo do colonizado, mas também se perpetua no contexto do
colonizador. Nesse contexto, o colonizador suprime a identidade imaginativa do outro,
tornando-a invisivel e subordinada, ao mesmo tempo em que reafirma sua prépria
identidade imaginaria. Portanto, a colonialidade do poder ndo apenas reprime os modos de
producdo de conhecimento, os saberes, e o mundo simbolico dos colonizados, mas
também impde novos. Assim, 0 eurocentrismo transcende a mera perspectiva cognitiva
dos europeus, abarcando também aqueles que foram educados sob a sua hegemonia.

No caso, 0s processos educativos pautados em saberes eurocentrados pouco

colaboram no sentir de problematizar o racismo, conforme depoimento de lemanjé:

“Porque os pais ndo explicam, os que tém preconceito. Eles falam: “é
macumbeiro”, ndo[...]. Igual no meu bairro. Todo ano as pessoas passam
dando bala de Sdo Cosme e Damido. Quem faz promessa da bolo, passa
dando bolo. Muitas mdes néo deixam as criancas pegarem. Meu coragéo
parte de dd, porque é uma coisa que ndo tem nada a ver com a outra. O
ano passado, a filha da minha vizinha, de um ano, que mora na minha rua,
ela chorava, porque ela queria pegar o bolo. E a méde ndo deixou. Entéo,
eu falo, gente, pelo amor de Deus, quem vai fazer um bolo e encher de
veneno, fazer coisa ruim, para sair distribuindo para as pessoas? Ninguém

faz isso” (Ilemanjd).

Como argumenta Quijano (2007), é possivel sustentar que a colonialidade do poder
desempenhou um papel fundamental na formacdo da subjetividade dos grupos
subalternizados, exigindo, dessa forma, uma abordagem historica da nogdo de raca.
Explica, ainda, como o conceito de raga € um tipo de generalizagdo e, portanto, irreal, nada
mais que uma criagdo humana sem qualquer respaldo. Segundo argumenta o autor, € a
partir do século XVI que a ideia de “cor” e “raga” se unificam. ESte conceito resultou na
subjugacdo de comunidades n&o-europeias, visto sob a perspectiva da estruturagédo da
diviséo racial do trabalho, das disparidades salariais, da criagdo cultural e da producdo de

conhecimento. Nesse sentido, Quijano (2007) também aborda a colonialidade do saber,
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caracterizada pela supressdo de outras formas de producdo de conhecimento ndo-
europeias, que nega a heranca intelectual e historica de povos indigenas e africanos,
relegando-os a categoria de primitivos e irracionais, por serem considerados pertencentes a
uma "outra raca". E, por fim, o conceito de colonialidade do ser, que de forma bruta,
determinada, sistematizada, nega qualquer possibilidade de humanidade ao outro,
permitindo que contra ele sejam infligidas toda sorte de violéncias: contra sua liberdade,
dignidade, cultura, conhecimento. Na historia moderna colonial, os “outros” sdo os indios
e 0s pretos (Quijano, 2007).

Esses aportes conceituais no auxiliam interpretar o relato produzido pelo sacerdote

do terreiro, ao reinvidicar o tratamento equanime e o reconhecimento das diferencas:

“A gente tenta levar pra crianca que ofendeu, ou a pessoa que ofendeu, o
nosso lado. Entender o porqué que ela ta atacando. E igual a gente brinca.
O cachorrinho late porque os mais velhos ja uivou. Entdo, é assim. E
porque aprendeu errado. Entdo, 0 mais certo é a gente ir 14 tentar mostrar
pra ela que ndo € isso. Ai se ela ndo quer entender, ai passa a ser[...].
Problema dela. Af deixa ela ser cega, que ndo quer enxergar, né, o que é 0
triste da vida. Mas a gente sempre tenta levar pra pessoa pra ela ver que a
gente é gente igual todo mundo. Se fincar o alfinete na pessoa, vai sangrar

e em mim também vai”’ (Pai Thallyson,).

Assim, ao nos aproximarmos desses grupos invisibilizados e muitas vezes
silenciados, é possivel colocar em suspenso a estratégia europeia moderna de que seus
conhecimentos e teorias representam uma verdade universal, sendo preciso considera-los,
portanto, dentro do recorte a que pertencem. Como possibilidade de analise, Quijano
(2007) propde o “pensamento critico de fronteira” como um processo de questionamento ¢
transformacédo das colonialidades do ser, do saber e do poder, conscientes de que as
relacbes de poder sempre existirdo, mas assumindo que estas podem ser constantemente
transformadas, (re) construidas de maneiras outras. Dentro dessa possibilidade, é possivel
trazer a tona outras formas de pensar, mantendo o pensamento hegemonico ocidental como
referéncia, mas sujeitando-o a criticas e questionamentos, além da possibilidade de adicéo
das historias e modos de pensar: os dos silenciados de outrora. Esse pensamento critico,
portanto, emerge a partir da reflexdo sobre a colonialidade e advoga pela formacéo de
novas comunidades interpretativas que promovam uma visdo alternativa do mundo. Essa

abordagem aspira estabelecer-se como uma contraposi¢cdo ao racismo epistémico e a
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hegemonia colonial no @mbito da existéncia, do conhecimento e do poder.
Tais questdes parecem se ampliar em nosso contexto investigativo, uma vez que a
presenca de discursos religiosos preconizada por outros grupos afeta diretamente o Castelo

de S&o Jorge:

“E outras religides também, mais é o evangélico, porque hoje esta tendo
um grupo de evangélicos que esta pondo na cabeca das criancas, que aqui
é do diabo. Entao, a crianca jé& fica assim, sera que ela tem diabo? J& vem
de preto a religido, entdo tudo que vem do preto € mal julgado. Vocé vé a
galinha da macumba, a galinha preta, o gato do azar, gato preto. Entéo,
tudo que vem, magia preta, a coisa ndo da certo, a coisa ta preta. Entéo,
como vem uma religido de preto, ja € muito julgado. Ai tudo é diabo, tudo
é mal. E uma religido que tem os seus encantos. Entdo, ai cria na

cabeca[...] 7 (Pai Thallyson).

“Entdo, ai cria na cabeca da crianga um confronto, porque eu estou
passando por um confronto aqui, com um ser que saiu do presidio, como
pastor, estd fazendo a cabeca das criangas. Aqui na comunidade. Mas,

enfim, quem pode mais é Deus” (Pai Thallyson).

N&o obstante, os significativos avancos nas discussdes e debates publicos sobre a
questdo racial preta no Brasil, que abrangem a valorizagdo da ancestralidade africana, a
busca por reparagdo histérica, a implementacdo de politicas de acdo afirmativa, entre
outros aspectos, ainda persiste 0s ataques como 0 mencionado acima, além da existencia
entre a populacdo do mito da democracia racial. Este mito sustenta a ideia de uma
harmoniosa miscigenagdo como norma nas relagdes raciais brasileiras, ao mesmo tempo
em que silenciosamente perpetua um padrdo de identidade branco e a necessidade de
adotar referenciais eurocéntricos para obtengdo de reconhecimento social e cultural.
Segundo lemanjd, a falta de informacao e auséncia de conhecimento apurado sustenta o

preconceito:

“E que o preconceito é mais falta de informac&o. As pessoas acham que a
gente vem aqui, que a gente aqui, a gente sacrifica animal, que a gente
bebe sangue, que a gente s6 entra aqui para fazer mal para os outros,

sabe? Esse é o pensamento das pessoas. Entdo, é o qué? E falta de
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informacdo, é falta de estudar, é falta de pesquisar, é falta de vir num
terreiro para ver o qué que acontece aqui. Vocé entendeu? Ninguém vem
aqui, eu ndo saio da minha casa, seis horas da tarde, para chegar na
minha casa quase onze e meia da noite, para fazer mal para os outros.
Gente, pelo amor de Deus, eu falo isso. Eu tenho mais o que fazer, vela é

caro” (lemanjd).

Desta forma, o preconceito se revela como um fendmeno multifacetado,
manifestando-se em diversas dimensdes, como evidenciam as falas dos entrevistados e a
literatura revisada sobre o tema. lemanja, uma das entrevistadas, sintetiza essa questdo ao
afirmar que o preconceito é "mais falta de informacéo", ressaltando a necessidade de um
olhar mais atento e critico sobre as praticas religiosas afro-brasileiras. Essa falta de
informacdo € um obstaculo que perpetua estigmas e desinformacao, como a ideia errdnea
de que os praticantes de Umbanda e Candomblé se dedicam a rituais malignos. A sua
afirmacéo de que "eu ndo saio da minha casa, seis horas da tarde, para chegar na minha
casa quase onze e meia da noite, para fazer mal para os outros” revela ndo apenas uma
defesa pessoal, mas também uma critica a construcdo de narrativas que deslegitimam as
praticas religiosas afro-brasileiras, mostrando a necessidade de um dialogo mais respeitoso
e informado.

Como podemos vislumbrar, o racismo é um fendmeno complexo que se manifesta
de diversas formas e possui profundas raizes histdricas, sociais e culturais. E
frequentemente entendido como uma ideologia gque sustenta a crenga na superioridade de
uma raga sobre a outra, resultando em discriminacao, opressdo e exclusao de individuos e
grupos com base em sua raga ou etnia.

Nesse contexto, tudo o que é vinculado a cultura afrobrasileira torna-se alvo de

discursos preconceituosos:

“Ndo, ndo pode comer, porque é macumba, porque issO ai esta
enfeiticado”, ndo deixa pegar nem um saquinho de bala. Ndo tem
condicdo. S&o criancas. Entdo, a maldade, ela ta é na cabeca dos adultos,
e os adultos passam para as criancas, entendeu? Ai ja ensina as criancas
que ndo pode comer, porque esta enfeiticado, porque isso e aquilo. Ai um
coleguinha vai passando para o outro. Igual na festa na rua da minha
irmd, tem todo ano também. Meus meninos vao. Os coleguinhas deles nédo

vao, porque as mées ndo deixam. N&o deixam. Meu menino foi chamar.
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Eles falou: “ndo, a gente ndo pode comer coisa de macumba”. Ai meu
menino brincou e falou assim: “eu como e ainda levo para casa”. E
realmente, ele come e traz para casa. Vai com pratinho de bolo para mim
ainda. Porque eu fico com vergonha de ir, porque eu sou adulta. Ai eles
ndo. Eles vao e ainda pedem para trazer bolo para mim. Entendeu? Entao,

€ isso” (lemanja).

Sobre o mote, Angela Davis (1981) enfatiza que a ideologia racista ndo se limita a
uma questdo individual, mas € uma construcdo social que se insere nas instituicGes e
estruturas de poder. Para ela, o racismo € parte de um sistema de opressdo mais amplo que
abrange também o sexismo e as desigualdades de classe, evidenciando a necessidade de
uma luta interseccional. Em sua obra Mulheres, Raga e Classe, a autora analisa como as
mulheres pretas enfrentam um sistema de opressdo que as marginaliza em madltiplas
dimensoes, e discute a importancia de uma resisténcia coletiva.

Nessa direcdo, bell hooks (1981) complementa tal agumento ao abordar como o
racismo se entrelaca com o patriarcado e a opressdo de género. hooks destaca que as
mulheres pretas enfrentam uma dupla marginalizacao, sendo o racismo e o sexismo forcas
opressivas que se sobrepdem. Essa perspectiva evidencia que o0 racismo nao atua
isoladamente, mas esta interligado a outras formas de discriminag&o, tornando essencial
uma analise que considere essas multiplas dimensdes.

Djamila Ribeiro (2018) preconiza que o feminismo preto deve ser uma resposta a
opressao racial e de género, evidenciando como as mulheres pretas devem ser
protagonistas em suas préprias narrativas e lutas. Ja Lélia Gonzalez (1984), em sua critica
ao racismo estrutural no Brasil, argumenta que a luta contra a discriminacao racial deve ser
compreendida como parte de um movimento maior por justica social e equidade. Gonzalez
enfatiza a necessidade de reconhecer a singularidade da experiéncia preta no Brasil, onde
as especificidades historicas e culturais forjam a compreensdo do racismo. Na esteira do
debate, Conceicdo Evaristo (2014), por meio de sua rica producdo literaria, traz a tona as
vozes e historias das mulheres pretas, destacando a necessidade de representar suas
vivéncias e resisténcias como uma forma de combater o racismo.

A perscrutacdo do racismo nas obras de intelectuais como Angela Davis e bell
hooks geralmente é realizada a partir de uma ldgica estrutural, que enfoca as bases sociais,
politicas e econdmicas das desigualdades raciais. Essa abordagem busca desvelar de qual

modo as estruturas de poder perpetuam a discriminacdo e a marginalizacdo de grupos
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racializados, considerando fundamental a interseccdo entre raga, género e classe para
entender as dindmicas de opressdo. No entanto, € essencial reconhecer as limitagdes dessa
perspectiva, que pode nao captar totalmente a complexidade das vivéncias pretas.

Sueli Carneiro, em sua obra Dispositivo de Racialidade (2023), critica as
abordagens que, embora relevantes, podem ser excessivamente centradas em estruturas
fixas, negligenciando a importancia das relacbes cotidianas e das praticas culturais na
construcdo do racismo. A autora propde que o racismo deve ser entendido como um
dispositivo — um conceito que remete a filosofia de Michel Foucault, ao definir
dispositivo por um conjunto heterogéneo de elementos articulados em um determinado
contexto social. Para Foucault (2002), o dispositivo ¢ uma “rede que inclui, entre outras
coisas, discursos, institui¢des, praticas, leis, conhecimentos ¢ formas de comportamento”
(p. 221). Além disso, o autor descreve o dispositivo como uma configuracao historica que
se transforma ao longo do tempo, atuando na producéo de verdade e na configuracdo das
relacbes de poder. Essa compreensdo € vital a analise do racismo, pois ndo se trata apenas
de considerar a influéncia de instituicbes formais, mas envolve uma rede complexa que
influencia o comportamento e a subjetividade dos individuos.

Assim, Carneiro (2023) sugere que o racismo, como dispositivo, ndo é uma
construcdo estatica, todavia, deve ser considerado uma prética reproduzida dinamicamente
em diversas esferas sociais, manifestando-se em discursos e representacdes instituindo a
identidade preta. Isso implica em uma compreensdo de que o racismo ndo envolve tdo
somente a desigualdade estrutural, pois se insere na cultura e nas interacfes sociais
cotidianas.

Nesse contexto, a autora argumenta que a luta antirracista deve, portanto, ir além
da desconstrucdo das estruturas de poder e incluir a critica aos dispositivos estruturantes
do racismo. Essa perspectiva é particularmente relevante na analise das experiéncias de
mulheres pretas, que enfrentam uma opressdo que é tanto racial quanto de género. A
interseccdo dessas dimensdes € vital para compreender a multiplicidade das experiéncias
de vida de tais mulheres, que sdo frequentemente invisibilizadas tanto nas narrativas
feministas tradicionais quanto nas abordagens antirracistas convencionais.

Assim, ao abordar o racismo sob a relatada Otica, é possivel expandir a
compreensdo das formas como ele opera e se manifesta. Essa abordagem ndo nega a
validade das analises estruturais, mas as complementa ao incluir a analise dos discursos e
das praticas culturais que sustentam o racismo. Por meio da desconstrugdo das narrativas

dominantes e da valorizagdo das experiéncias individuais e coletivas, é possivel fortalecer
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a identidade preta e fomentar formas de resisténcia mais dindmicas e inclusivas.

Portanto, as discussdes propostas por autoras como Davis e hooks, embora
fundamentais, podem ser enriquecidas pela abordagem de Sueli Carneiro. Todas
compartilham o mesmo objetivo: superar o racismo contemporaneo e fortalecer a
identidade preta. Entretanto, ao incorporar a analise dos dispositivos raciais e da dindmica
de poder nas relagdes cotidianas, é possivel criar um espago mais abrangente para a
resisténcia e a afirmacdo da identidade preta, reconhecendo a complexidade das
experiéncias afro-brasileiras e promovendo um dialogo que enriquece as lutas antirracistas.

O que nos importa, de fato, € buscar um quadro representativo que permita uma
explicacdo sobre como os dispositivos raciais promovem racismo, exclusdo, violéncia
fisica, psicoldgica e simbolica. Desta forma, é imperioso proporcionar uma reflexao critica
sobre o conceito de racismo epistémico, o qual se refere a pratica tedrica que favoreceu a
primazia dos conhecimentos ocidentais como 0s Unicos legitimos e detentores de acesso a
universalidade e a verdade. O racismo epistémico caracteriza-se pela subestimacdo dos
conhecimentos ndo-ocidentais, atribuindo-lhes um status inferior. De fato, esse tipo de
racismo, quando levado as Ultimas consequéncias, pode levar ao epistemicidio, substancial
conceito ao nosso quadro analitico.

O conceito de epistemicidio, tal como formulado por pensadores e pensadoras
pretas, refere-se a0 apagamento sistematico dos saberes e modos de conhecimento de
povos subalternizados, em particular aqueles de origem africana e indigena, por intermédio
de processos historicos de colonizacdo e dominacdo cultural. Esse conceito, central para 0s
estudos decoloniais, denuncia a tentativa de destruir ou marginalizar as epistemologias que
fogem ao padréo eurocéntrico de conhecimento. Sueli Carneiro (2023), uma das principais
intelectuais pretas brasileiras a tratar do tema, define epistemicidio como o apagamento de
formas de conhecimento e a excluséo de sujeitos que poderiam desenvolver e sistematizar
saberes proprios.

Essa questdo atinge uma abrangéncia tdo exponencial, que atravessa préaticas e

saberes religiosos e ancestrais, conforme os relatos a seguir:

“Minha avo passou por uma fase tdo dificil de ter que cultuar as imagens

catolicas no lugar das imagens do sagrado Orixa” (Pai Thallyson).

“[...] N&o importar como o ser humano fala. Eu importo com o sagrado e

fazer bem pro outro. Se a gente for levar o que 0s outros pensam, oS
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outros[...]. Castelo de S&o Jorge néo tinha erguido, ndo tinha prosperado.
Porque é muita coisa. Tudo hoje tem perseguicdo[...]. Dentro de casa,
dentro da familia da gente tem. E o terreiro é uma familia, é s6 mais uma

experiéncia de vida” (Pai Thallyson).

Para Carneiro (2023), esse processo de aniquilagcdo dos saberes pretos presentes nas
reliosidades decorre diretamente de um violento passado colonial e da subordinacéo
politica e econdmica das populacdes pretas. E por meio das referidas acbes que todos os
contetdos produzidos, sejam eles intelectuais, religiosos ou culturais, sdo levados a
negacdo, em um claro exercicio de manutengdo da visdo eurocéntrica hegemonica, como
anico modo possivel de compreensdo do mundo.

Essa imposigdo ndo ocorre apenas no campo dos discursos académicos, mas, como
visto, estende-se as praticas culturais e religiosas, muitas vezes associadas a
marginalizacdo, criminalizacdo e perseguicdo. Essa exclusdo, conforme argumenta
Carneiro (2023), constitui uma violéncia simbolica e material ao restringir as
possibilidades de expressdo e afirmacdo de identidades pretas. Nesse sentido, a autora
ressalta que o epistemicidio ndo se restringe ao passado colonial, mas continua operando
nas formas contemporaneas de racismo e exclusdo estrutural, chegando inclusive na
escola.

Em meio ao estabelecimento de um campo de disputa por significacdes, sobretudo
amparado no racismo religioso, o sacerdote denuncia os efeitos disso nas instituicbes

escolares do municipio e explicita a intervencao realizada.

“La na escola mesmo, teve crianga que foi chamada de macumbeira. Ai eu
fui 1a. A gente ndo pode deixar o filho da gente ser agredido. E a gente nédo
fazer nada. Ai fui. Mas, assim, como as criancas estudam dentro da escola
“(nome da escola) ”, e a diretora é uma pessoa muito boa, muito sdbia. Ela
acolheu a gente. Ela deixou a gente até dar palestra para explicar para o0s
leigos. Entdo, assim, ndo foi com guerra, ndo foi com debate, foi bem
pacifico mesmo. Entdo, assim, foi muito bom para a crianca que foi

agredida e para a crianga que ofende, entendeu?” (Pai Thallyson).

O epistemicidio preto, como afirmado por Grada Kilomba (2019), € uma questéo
de desumanizacdo ao sugerir que a recusa do conhecimento produzido por esses povos na

sociedade ocidental nega também sua humanidade. Ela afirma que “a violéncia epistémica
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ndo é apenas a negacdo de conhecimentos, mas a negacdo da existéncia de sujeitos que sao
detentores desses conhecimentos” (Kilomba, 2019, p. 30). Isso implica que, além da
destruicdo de saberes, ha uma tentativa deliberada de inferiorizar e desumanizar 0s corpos
pretos, transformando suas histdrias e conhecimentos em objetos exoticos ou folcloricos,
sem legitimidade no campo do saber reconhecido.

Outro autor relevante nesse debate é Abdias do Nascimento, pois em sua obra
classica "O Genocidio do Negro Brasileiro” (1978), relaciona o epistemicidio a
continuidade do projeto colonial de destruicdo das culturas africanas no Brasil. O autor
argumenta que, para aléem da morte fisica, 0o genocidio preto no pais se manifesta
similarmente na destruicdo dos sistemas de conhecimento e das religides de matriz
africana, num processo continuo de "aniquilacdo cultural” (Nascimento, 1978, p. 47). Ele
ressalta como, ao longo da historia brasileira, o Estado tem sido um dos principais agentes
desse epistemicidio, atuando intermediado pela repressdao policial e as politicas
educacionais nas quais promovem uma Vvisdo eurocéntrica da histdria e da cultura.

A partir dessas perspectivas, entendemos a configuracdo do epistemicidio como
uma forma de controle social, uma vez que, ao suprimir as vozes pretas, seu conhecimento
e visdo de mundo, o poder dominante garante a perpetuacdo de estruturas racistas e
pensamentos coloniais. Frantz Fanon (2008), em sua obra "Pele Negra, Mascaras
Brancas", analisa as consequéncias psicoldgicas do colonialismo e do epistemicidio para
0s sujeitos colonizados. Ele observa que “o colonizado ¢ permanentemente alienado de si
mesmo, visto que é ensinado a ndo confiar em sua propria cultura, linguagem ou
sabedoria” (Fanon, 2008, p. 14). Impactante desvelar a l6gica cruel e implacéavel na qual o
epistemicidio opera: um ataque a subjetividade dos individuos pretos, que sdo forcados a
se submeter a um sistema de valores que 0s nega sistematicamente.

Nogueira (2020) contribui para esse debate ao ressaltar que o epistemicidio ndo se
limita & esfera do conhecimento formal em virtude de atravessar a subjetividade e o
reconhecimento de identidades. Ele também argumenta que, ao negar a validade do saber
preto, o epistemicidio desqualifica ndo apenas o que é conhecido, mas quem conhece,
deslegitimando corpos, culturas e histérias pretas. Esse processo tem efeitos profundos na
construcao identitaria, na medida em que o apagamento de tradices e saberes religiosos
impacta diretamente na maneira pela qual as pessoas pretas se reconhecem e sdo
reconhecidas na sociedade.

A repressdo as religides de matriz africana no Brasil ¢ um exemplo claro de

epistemicidio em acdo, e 0s depoimentos do Pai de Santo Thallyson trazem a tona as
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experiéncias de opressdo enfrentadas pelos praticantes de tais religides. Em sua narrativa
vemos como, no contexto da ditadura militar, 0 medo dominava as préticas religiosas

naquele terreiro. Ele recorda:

"A casa vai ter 0 nome de Tenda Espirita Pai Joaquim da Cachoeira. SO
gue no tempo de Elaide, Adalto e Nilo, a gente ndo sabia 0 nome, porque
nem nome eu acho que tinha, porque era o tempo da ditadura, era aquele
tempo que tinha muita pressdo em cima dos trabalhos. Igual a imagem da
casa, foi uma imagem centendria de Nossa Senhora da Conceicdo, ela
chega a ser até presa na delegacia. Fica detida por trés dias, porque tinha
gue dar um esclarecimento do que elas estdo fazendo no terreiro. Entéo,

elas tinham medo dessa opresséo toda que vivia". (Pai Thallyson).

O relato evidencia a perseguicdo sofrida simplesmente porque seus praticantes
expressavam sua fé, sendo ainda constantemente vigiados e duramente reprimidos. Ocorre
que a prisdo de uma imagem religiosa catdlica, inserida no contexto do terreiro para evitar
a repressdo, € um exemplo classico de sincretismo, um artificio muito conhecido em um
recente passado escravocrata de nosso pais. Para poder professar sua fé e tentar escapar
das perseguicdes religiosas de seus “senhores”, os escravizados relacionavam suas
divindades aos santos catdlicos, necessario para manter as atividades espirituais em
funcionamento, mesmo sob constante ameaca. Logo, a necessidade de esconder elementos
sagrados ou de incorporar simbolos da religiosidade catélica reflete a violéncia simbélica
que as praticas de matriz africana enfrentaram e ainda enfrentam, reforcando a
representacdo sobre como deve ser tratado aquilo que ndo é reconhecido legitimo pela
hegemonia crista, ou seja, é considerado "errado" ou subversivo.

Nessa dire¢cdo, o depoimento do Pai de Santo revela uma critica a tentativa de

apagamento das praticas e saberes afro-religiosos:

“E a primeira casa a ser um templo mesmo sé do Orixd. O povo de
(cidade) ndo estava muito acostumado com imagens grandes. Eu sirvo
para ajudar as pessoas, mas eu nao sirvo para ter um nome? As pessoas
chegam aqui, coisa que o psicologo ndo da conta, n6s damos conta. Coisa
que o médico ndo da conta, a gente d& conta. Por que a gente tem que
ficar escondido? E vocé pode ver que tudo aqui € bem a mostra, bem

transparente”.
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O enunciado demonstra a reivindicacdo do lider por reconhecimento e visibilidade
das mencionadas praticas, desafiando o epistemicidio que tenta relega-las a invisibilidade.
O questionamento do porqué precisa permanecer "escondido™ expressa a luta pela
legitimidade e pelo reconhecimento social.

Além disso, o sacerdote menciona a violéncia direta perpetrada por agentes do
Estado, tal como a policia, que muitas vezes é acionada para reprimir os terreiros,

explicitando as estruturas institucionais reforcadoras do epistemicidio:

"Se a gente tem problema com ele, ai a gente vai pedir é para o sagrado
Orix4 Exu para tomar conta. Porque eu falo que nessa questdo quem
guarda a casa e guarda os filhos é Exu. Porque a policia mesmo vem sé

para poder tirar a paz da gente, a mando dele”. (Pai Thallyson).

Exu — um dos Orixas primordiais, agente universal da comunicacdo, do
movimento, da fecundidade, é simultaneamente sentinela e protetor. Sua invocacao
contrasta com a auséncia do Estado, que deveria assegurar a protecdo de todos, mas, ao
contrario, age como um difusor de violéncia contra praticas culturais e religiosas pretas.
Pensando ainda sob o forte signo de Exu, constatamos a necessidade de abrir diferentes
caminhos, agindo sobre e com as narrativas eurocéntricas. Assim como proposto por bell
hooks (1994), ha que emergir entre no6s as vozes ora subalternizadas, propondo uma
reorientacdo dos processos educacionais que incorpore tais narrativas, principalmente de
mulheres e pessoas pretas.

O combate ao epistemicidio exige, portando, uma transformacdo radical nas
estruturas sociais e educacionais, implicando a valorizacdo das epistemologias pretas e sua
integracdo no curriculo formal, nas instituigdes culturais e na producdo cientifica. Isso
demanda ndo apenas uma (re)valorizacdo simbdlica, a0 mesmo tempo implica a criacdo de
espagos institucionais onde esses saberes possam florescer e ser compartilhados de
maneira autbnoma e legitima.

Aliado a isso, Pai Thallyson ainda reflete sobre a miscigenacéo, a valorizacdo do

terreiro e suas implicacGes a construcédo identitaria no Brasil:

“Acaba que, até eu falo que o terreiro, ele é a historia do Brasil. Porque
vocé chega aqui, vocé vé os indios, vocé vé os africanos, vocé vé o

Vaticano, e ai somos nés. Até brinco que nos é vira lata. Tem mistura de
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africano, de indio, de portugués. Se a gente for levar[...]. Quem é que
somos? NOs ndo é indigena. Nés ndo é portugués cem por cento. Vai
mexer, tem um africano na minha familia, ou tem um indio, ou tem um

portugués, tem um italiano, tem um cigano”’(Pai Thallyson).

O excerto acima ressalta o processo de miscigenacdo que caracteriza a identidade
brasileira, uma fusdo de mdltiplas culturas e etnias. A miscigenacdo tem um papel
fundamental na compreensdo histérica das sociedades pds-coloniais, como a nossa. A
convivéncia forcada entre povos indigenas, africanos escravizados e colonizadores
europeus originou uma complexa mistura racial.

Sueli Carneiro (2023) explicita as formas pelas quais esse conceito foi manipulado
para legitimar a supremacia branca e consolidar hierarquias raciais em nosso pais. Como
dito acima, longe de ser um processo espontaneo e pacifico, opera como uma estratégia de
controle racial cuja fungdo é desestabilizar as identidades pretas e indigenas ao incorporar
seus corpos e culturas de maneira subalterna.

A autora argui, ainda, acerca do fato da ideia de miscigenagdo ser um dos
principais pilares da ideologia da "democracia racial” que, muito embora possa parecer
uma celebracdo da diversidade, esconde a persisténcia de praticas e estruturas racistas. Por
meio da promocdo do mito da mesticagem como um elemento central da identidade
nacional, a elite branca brasileira conseguiu minimizar o debate concernente as
desigualdades raciais, a0 mesmo tempo preservou seu dominio sobre 0s recursos
econémicos, politicos, religiosos e culturais. Ao invés de representar um verdadeiro
intercambio de culturas em pé de igualdade, refor¢a o status quo racial, perpetuando o
racismo estrutural.

Dentro desse argumento, a autora exprime o funcionamento da miscigenacdo como
um dispositivo de racialidade, ou seja, um mecanismo no qual o poder racial é exercido de
forma sutil, porém eficaz, que disfarca a violéncia e a exclusdo sofrida pelas pessoas ndo
brancas. Ao diluir a negritude no interior de uma narrativa de "mistura”, a branquitude
continua sendo o ideal de humanidade, algo que deve ser alcancado - sendo duramente
perseguido, por efeito, as pessoas pretas e indigenas sdo desumanizadas e marginalizadas.
Enquanto projeto de embranquecimento, a miscigenacdo serve para deslegitimar a
autonomia cultural, religiosa e politica das populac6es pretas. Segundo Carneiro (2023), a
mesticagem € vista como um "melhoramento™ da raga, em uma l6gica de branqueamento

que submete os corpos ndo brancos a uma posicdo inferior. Essa concepcdo de
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miscigenagao perpetua a visdo de que a negritude € algo a ser corrigido, nunca celebrado.
Em contrapartida, a narrativa do depoente Oxum traz uma perspectiva sobre
identidade e pertencimento a partir de sua experiéncia pessoal e familiar, indicando que a

luta deve ser encetada por pessoas brancas e pretas:

“A minha familia toda sempre foi catolica. Eu sempre, como eu te disse, eu
me considero, né, entre aspas, uma pessoa privilegiada, porque eu sempre,
meus pais tiveram[...]. Tem uma condi¢do bacana, e por ser uma pessoa
branca, uma pessoa que teve estudo com facilidade, entéo, assim, parecia
gue eu vivia numa bolha, onde eu ndo sabia nem onde tinha terreiro na
cidade. Eu ndo conhecia, eu ndo tinha conhecimento de nada sobre isso”

(Oxum).

O trecho acima ilustra contraditoriamente a experiéncia de uma pessoa branca
privilegiada ndo apenas economicamente, mas como sentir-se enaltecida em sua cor pode
afasta-la das tradicdes afro-brasileiras, acentuando o apagamento desses espacos religiosos
e culturais dentro do proprio contexto social. A participante explicita ter vivido “numa
bolha” — ao fazer alusdo a sua trajetéria, considerando a amplitude do mundo no em torno
- e deixa evidente que em sua rede de privilégios ndo havia espaco as culturas nao
hegeménicas.

Em outra instancia, a entrevistada lemanja introduz uma dimensdo importante da
experiéncia preta no Brasil, qual seja: 0 medo constante do preconceito e a capacidade de

desenvolver estratégias de enfrentamento diante da discriminac&o racial ao assinalar:

“Porque eu sei me virar. Eu sei dar uma resposta e eles ndo sabem. Entdo,

meu medo era eles sofrerem preconceito” (lemanja).

Esse extrato evoca o conceito de “dupla consciéncia” desenvolvido por Du Bois
(1999) quando descreve a experiéncia de ser consciente da forma como a sociedade branca
percebe os pretos, a0 mesmo tempo em gue mantém uma consciéncia de si como sujeito.
Para ele, a dupla consciéncia é um estado de tensdo vivido por sujeitos pretos em
sociedades racistas e requer uma constante negocia¢do entre ser quem se é e 0 que a
sociedade espera que se seja.

O contexto revelado por lemanja, indica que essa consciéncia se manifesta na

forma de prepara-la para lidar com o preconceito, uma habilidade desenvolvida ao longo
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da vida para se proteger e defender os seus lagcos familiares e afetivos. Essa “virada” que
lemanja menciona ndo é apenas determinada habilidade de sobrevivéncia individual, mas
também uma pratica de resisténcia. Em outras palavras, ela esta sendo constantemente
preparada para responder ao racismo, reacdo essa que Se inscreve nas praticas de
resisténcia cotidianas dos sujeitos pretos, como explorado por bell hooks (1995) e outros
tedricos dos estudos culturais.

A fala de lemanja de igual modo nos leva a pensar na nogéo de racismo estrutural e
como as relagOes sociais sdo permeadas pelo preconceito racial de forma quase
naturalizada. Na realidade, ela sabe que seus filhos ou outras pessoas pretas podem sofrer
preconceito, ndo por uma falha individual ou personificada, mas por viverem em uma
sociedade que discrimina com base na cor da pele. Ademais, a ideia de “virar” uma
resposta ao racismo revela a constante vigilancia e autocontrole que as pessoas pretas
precisam exercer para se defender de agressdes, sejam elas explicitas ou sutis. Isso dialoga
com o conceito de “colonialidade do ser” de Maldonado-Torres (2019), quando explicita
de que forma o racismo e a discriminacao atravessam as relacdes cotidianas de interacao e
subjetividade.

Ao mesmo tempo, o trecho retirado da entrevista de lemanja revela uma forca
latente, na medida em que vai além da passividade, ao reivindicar sua humanidade frente a
desumanizacdo que o racismo impde. Nesse sentido, hooks (1995) destaca que, muitas
vezes, a resisténcia preta se da no nivel das micropraticas, nos gestos cotidianos de
enfrentamento e autoafirmacéo, e a fala de lemanja é um exemplo claro disso.

Em dltima analise, o medo que lemanja menciona relativo ao receio de outros
(incluindo seus filhos) sofrerem preconceito — reflete a continuidade do racismo por meio
da heranca colonial. Mesmo com avangos sociais, esse medo permanece presente,
mostrando como a estrutura racista ainda opera. No entanto, como lemanja afirma, ela
sabe “se virar”, indicando que, apesar do medo, h4d uma capacidade de agir, resistir e lutar
contra o preconceito.

Dessa forma, as narrativas apresentadas se inserem em uma longa tradi¢do de
resisténcia preta, que ndo se resume apenas a grandes revoltas ou movimentos, mas
também a esses momentos cotidianos de autodefesa e microrrevolugdes. Sendo assim, esse
capitulo buscou evidenciar como o epistemicidio impacta tanto a dimensdo cultural e
religiosa quanto individual da identidade preta, reforcando a importéncia de reconhecer e
valorizar os saberes e préticas afro-brasileiras como parte fundamental da resisténcia ao

apagamento e a marginalizacdo. A partir dessa analise, as reflexdes da sec¢do seguinte irdo
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focalizar as formas de resisténcia e reconstrucdo da identidade preta em um contexto de

marginalizacdo e opresséo.
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3.2 lIdentidade preta e o coletivo como resisténcia

A Carne

A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta

Que vai de graca pro presidio

E para debaixo do pléstico

Que vai de graga pro subemprego
E pros hospitais psiquiatricos

A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta

Vai de graga pro presidio

E para debaixo do pléstico
Vai de graga pro subemprego
E pros hospitais psiquiatricos

A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta
A carne mais barata do mercado é a carne preta.

(Seu Jorge, Marcelo Yuka, Ulisses Cappelletti).

Abrimos este capitulo apresentando um conto inspirado nas tradicdes afro-
brasileiras, que remete ao fortalecimento da identidade preta e a valorizacdo das raizes
africanas por meio da figura de Oxald, um dos Orixas mais reverenciados, considerado o
criador da humanidade e simbolo de sabedoria e dignidade. O conto se chama Oxala e o
Povo de Ebano e, ainda que seja fruto da oralidade e ndo possua uma origem escrita,
trazemos nossa versao a partir da leitura de Prandi (2001):

“H& muito tempo, quando o mundo era jovem e os Orixas caminhavam
entre os homens, Oxala recebeu de Olodumaré, o senhor do destino, a
tarefa de criar os seres humanos. Ele aceitou a missdo com grande honra,
sabendo que a humanidade precisaria de forga, coragem e sabedoria para
sobreviver e prosperar. Oxald modelou os corpos dos homens e das

mulheres a partir do barro da Terra, dando-lhes forma e alma. Porém, em
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sua primeira criacdo, todos os seres humanos nasceram com a pele clara,
palida como o barro seco ao sol. Quando levou suas criagdes a
Olodumaré, Oxala percebeu que algo faltava, que a vitalidade da Terra
ndo estava plenamente representada. Olodumaré, sabio e justo, olhou para
Oxalé e disse: "Meu filho, a Terra que deu origem & vida é rica e diversa,
com tons, cores e texturas que mostram sua forga. Vocé criou uma parte,
mas falta-lhe a esséncia completa”. Com essas palavras, Oxala refletiu
sobre a importancia de representar toda a complexidade e a beleza da
criacdo. Ele voltou a Terra, desta vez ao barro mais escuro e profundo,
aquele que carregava a fertilidade e a vitalidade das florestas, o solo que
respirava a energia ancestral de tempos imemoriais. Assim, Oxal& criou 0
povo de ébano, com a pele da cor da noite estrelada, rica como a Terra e
poderosa como o fogo que queima no coracdo da humanidade. Ao
completar essa criacao, ele sentiu que, finalmente, o equilibrio havia sido
alcangado. Os homens e mulheres de pele preta foram agraciados com a
sabedoria ancestral da Terra, a forca das montanhas, a resiliéncia dos
rios e a luminosidade do céu. Quando Oxala apresentou o povo de ébano a
Olodumaré, o criador sorriu com satisfagdo. "Agora, a criacdo esta
completa”, disse Olodumaré. "O povo de ébano carrega em si a histdria de
nossos ancestrais, a resisténcia das raizes profundas, e serd ele quem
trara forca e dignidade ao mundo." Oxala, orgulhoso de sua criagdo,
ensinou ao povo preto sobre sua origem divina e seu papel de lideranca e
sabedoria na Terra. Disse-lhes que, apesar das dificuldades que
enfrentariam, eles sempre deveriam lembrar que sua forga vinha das
profundezas da Terra, das estrelas e da béncdo de Olodumaré. Suas
identidades eram sagradas, e seu valor estava impresso na esséncia de sua
pele e em suas almas. Desde entdo, o povo de ébano carregou consigo o
orgulho de sua origem, sabendo que sua pele preta ndo era apenas um
traco fisico, mas o simbolo de uma heranga ancestral rica e poderosa. E
sempre que olham para o céu, lembram-se de que sdo filhos de Oxal3,
moldados a partir da Terra que nunca deixa de nutrir e proteger seus

filhos ”.

Esse conto reforga a importancia da identidade preta, conectando-a diretamente
com a criacdo divina e o valor ancestral que ela representa, em um ciclo de resisténcia,

dignidade e orgulho. Infelizmente, como visto no capitulo anterior, tal importancia nao
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encontra muito respaldo na sociedade, ao contrario, apds muito avangos, temos visto um
recrudescimento das forgas de morte. Isso reflete significativamente o nosso estudo.

A investigacdo em voga, conforme apresentado na introducao, surge inicialmente a
partir de uma vivéncia como frequentadora dos espacos de religides de matriz africana ao
longo da vida, observando processos educativos ‘terreiros’ em adultos e criangas,
transcendendo as diferencas. Mas vai muito além de uma questdo pessoal. A pesquisa
iniciou-se coincidentemente com o governo de Luiz Inacio Lula da Silva, eleito por
59.563.912 milhdes de votos, o equivalente a 50,83% dos votos validos, segundo dados do
Tribunal Superior Eleitoral.

Fora a retomada dos ares democréticos, terrivelmente abalados pelo governo de
outrora. Importante registrar que a disputa transcendeu o pleito eleitoral, além dos animos
acirrados no ambiente virtual, também no mundo real a cisdo foi demarcada, muitas vezes,
por atos de violéncia concreta. Brigas e assassinatos por razdes politicas foram noticiados
por todo o pais. Sob a pecha “Deus, Patria ¢ Familia” — lema da Acdo Integralista
Brasileira, movimento com inspiracdo no fascismo italiano e fundado em 1932, por Plinio
Salgado — o ex-presidente Jair Bolsonaro, que governou o pais de 1° de janeiro de 2019 a
31 de dezembro de 2022, colecionou controvérsias, polémicas, manifestacGes
armamentistas e de incitacdo ao 6dio e a violéncia.

Com forte presenca de militares em seu governo®, Bolsonaro ocupou-se em manter
uma postura antivacina e anticiéncia, primeiramente ao negar a veracidade da pandemia de
COVID-19 ja& mundialmente declarada e, depois, ao minimizar os efeitos da doenca,
chegando a defender o uso de remédios sem eficacia comprovada. Foi nesse periodo o
escandalo envolvendo a compra de vacinas da Pfizer, chegando a instauragdo de CPI para
apuracdo dos fatos.

Dono de falas antiambientais e anti-indigenistas, foi sob sua gestdo que o garimpo
ilegalcresceu no pais e inumeros indigenas foram largados a propria sorte, com retrocesso
na distribuicdo de alimentos e cuidados basicos de saude aos povos originarios, incluindo
vacinas,levando a morte de inimeros ianomamis.

Jair e seus filhos sdo frequentemente ligados ao chamado “Gabinete do Odio”, uma
espécie de organizacdo que, sob ordens palacianas, seria responsavel pela criacdo e
propagacdo de fake news, com a finalidade de atingir toda e qualquer pessoa ou opinido

consideradas opositoras ao entdo governo. Elaborado pelo juiz Airton da Veiga, auxiliar

190 aumento foi de 193% considerando apenas os militares em postos antes ocupados por civis, praticamente trés
vezes mais que o apurado no periodo entre 2013 a 2021.
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do Ministro Alexandre de Moraes, essa foi a motivacdo utilizada pelo Supremo Tribunal
Federal para justificar a acdo da Policia Federal cujo intuito foi investigar grupos em redes
sociais que, aléem do dito acima, defendiam a possibilidade de um golpe de estado caso as
elei¢bes fossem vencidas por Luiz Inacio.

Defensor da Ditadura Militar, o ex-presidente e agora inelegivel**

politico chegou a
enaltecer Carlos Alberto Brilhante Ustra como “hero6i nacional”. Relevante destacar que
Ustra chefiou o DOI-Codi, divisdo de repressdo e inteligéncia do governo ditatorial entre
0s anos de 1970 e 1974, e ja reconhecido pela justica brasileira como torturador de
opositores ao regime. Promotor de narrativa e ataques antidemocraticos as diversas
instituicbes brasileiras, inclusive a imprensa, € famoso por militar contra os direitos
LGBTQIA+, além de proferir comentarios preconceituosos, machistas e misdginos.

Como € de se imaginar, ndo faltou ao cardapio do ex-(atualmente inelegivel)-
presidente doses generosas de racismo. De afirmacgbes que conectavam populacdo
quilombola a ‘gado’, a apresenta¢des em lives que brindavam com leite (famoso “apito de
cachorro” da extrema-direita), o politico conseguiu reinserir no Brasil discursos
abertamente racistas, que j& ndo se escondiam sob a fachada da igualdade racial
miticamente proferida em nosso pais. Foi tambémdurante sua conducgdo governamental que
pessoas diretamente ligadas ao governo empregaram simbolos nazistas, como no gesto
do entdo assessor internacional da Presidéncia, FilipeMartins, durante pronunciamento
do senador Rodrigo Pacheco, ato transmitido pela TV Senado, ou na fala do ex-Secretario
Especial de Cultura, Roberto Alvim, que em seu discurso copiou a declaracdo de Joseph
Goebbels, ministro de propaganda da Alemanha nazista.

Em suma, o ex-presidente foi brilhante na conducdo do ddio como principal
politica pablica nacional. Eis um breve - porém necessario - resumo do momento histérico
e social em que este trabalho comecga a ganhar corpo, bem como, da importancia de
trazermos a tona temas tdo sensiveis a nossa comunidade, como 0s que serdo tratados
adiante. Sendo assim, é preciso persistir em falar de racismo. Longe de sugerir que o
movimento nefasto do preconceito tenha se originado no governo anterior, é imperativo
reconhecer que existiram e continuardo a existir acdes visando o apagamento da cultura
preta, institucionalizadas ou ndo, dificultando o (re)conhecimento de parte riquissima de
todo um modo de pensamento, além da multiplicidade de nossa histéria. Como bem aponta
Nogueira (2020, p. 467):

" Decis&o tomada pelo Tribunal Superior Eleitoral em junho de 2023.
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As acbes que ddo corpo a intolerancia religiosa no Brasil empreendem uma
luta contra os saberes de uma ancestralidade preta gue vive nos ritos, na
fala, nos mitos, na corporalidade e nas artes de sua descendéncia. S&o
tentativas organizadas e sistematizadas de extinguir uma estrutura mitico-
africana milenar que fala sobre modos de ser, de resistir e de lutar.
Quilombo epistemolégico que se mantém vivo nas comunidades de
terreiro, apesar dos esforcos centenarios de obliteracdo pela cristandade.
Trata-se de epistemicidio de préaticas e saberes de resisténcia que compdem
a meméria africana da diaspora. Os espacos do sagrado preto sdo locus
enunciativos que operam na recomposicdo dos seres alterados pela
violéncia colonial.

Com base nisso, destaca-se a reivindicacdo abaixo de Pai Thallyson ao reforcar as
reflexdes anteriores sobre o apagamento da cultura preta, ampliando a discussdo para a
visibilidade dos terreiros e seu papel social social. Sua narrativa, vale mencionar, reforca a
luta contra a marginalizacdo histérica dessas praticas e a busca por reconhecimento publico,
ao mesmo tempo em que desafia a invisibilidade imposta pela colonialidade. O depoimento
do Pai de Santo revela ndo apenas uma exigéncia por visibilidade, mas também um
posicionamento claro de orgulho e resisténcia identitaria em relagdo a tradi¢do afro-brasileira.
O terreiro, frequentemente relegado a clandestinidade ou invisibilidade pela colonialidade do

poder, aqui se coloca como um espaco publico, transparente e esteticamente evidente:

“E a primeira casa a ser um templo mesmo sé do Orixa. O povo de
(cidade) néo estava muito acostumado com imagens grandes. [...] Eu sirvo
para ajudar as pessoas, mas eu nao sirvo para ter um nome? As pessoas
chegam aqui, coisa que o psicologo ndo da conta, nés damos conta. Coisa
que o médico ndo da conta, a gente da conta. Por que a gente tem que
ficar escondido? E eu sempre fui muito assim, sabe? Que tudo que é
escondido, é errado. E vocé pode ver que tudo aqui € bem a mostra, bem

transparente” (Pai Thallyson).

Tal afirmacdo desafia diretamente uma das formas mais comuns de subordinagdo
imposta pela colonialidade: a invisibilizacdo das préaticas e identidades pretas. Desde a
colonizagdo, o apagamento das culturas de matriz africana foi central no projeto de
dominacdo eurocéntrica. Para sobreviver, os terreiros em grande proporcao tiveram que se
esconder, seja em locais isolados, nos fundos das casas, ou camuflando suas praticas por tras
de imagens catdlicas, como forma de driblar a perseguicéo histérica. Esse esconderijo forcado
é uma metafora da negacgéo da identidade preta no Brasil, uma abnegacdo que opera tanto no

plano material quanto simbdlico.
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No entanto, em uma postura subversiva — bem aos moldes de Exu — o Pai de Santo
enfatiza que seu terreiro ¢ um templo “bem a mostra, bem transparente”, rejeitando a ideia de
que o espaco afro-religioso deve permanecer nas sombras. Ao trazer as imagens grandes e a
visibilidade, o terreiro ndo apenas se coloca como um espaco de pratica espiritual, representa

o simbolo de resisténcia a colonialidade, de afirmagdo da identidade preta.

“[...] Ele (o pai de santo) é uma pessoa muito verdadeira e ele é
tradicional, ele é de um terreiro raiz, o que ele aprendeu com a mée de

santo dele, 14 atras, é o que ele ensina pra gente ” (Oxum).

Nos estudos culturais essa resisténcia pode ser lida a luz das reflexdes de Stuart Hall
(1997) sobre identidade e discursividade. Para o autor em questdo, as identidades ndo sao
fixas ou naturais, mas sao construcdes discursivas que operam em arenas de poder. O que 0
Pai de Santo faz, ao se recusar a “ficar escondido”, ¢ disputar essa arena discursiva: ele
desafia a narrativa dominante que subordina e marginaliza as préaticas pretas e afirma uma
nova perspectiva, uma identidade preta que ndo precisa ser escondida, orgulhosa de sua
ancestralidade e de seu papel na sociedade. Aqui, a visibilidade do terreiro € um simbolo da
luta por reconhecimento, um gesto de ruptura com o ““silenciamento” histdrico.

Além disso, a estética do terreiro — com suas imagens grandes e a transparéncia de
suas praticas — torna-se um elemento discursivo por si s6. O gque esta em jogo ndo € apenas a
funcdo espiritual, porém, toda a estética cuja funcdo reivindica e celebra a presencga preta.
Segundo hooks (1995), a estética preta é uma ferramenta poderosa de resisténcia, pois desafia
os padrdes impostos pelo olhar colonizador e cria novas formas de ver, sentir e existir. Ao
evidenciar esteticamente o terreiro, o Pai de Santo transforma o espaco em um local de puro

orgulho, num desafio ao racismo estrutural que tenta manter essa identidade invisivel.

“[...] Tudo porgue eu vou muito no terreiro durante o dia para servir,
para limpar, é tudo muita questdo de curiosidade também. Igual eu te falei
que isso faz parte de uma caracteristica minha, porque existem cambones
que mal vdo, nem em gira e nem la durante o dia. Eu ja comprei livros, eu
estudo pela internet, eu leio, eu procuro saber, tenho curiosidade, corro

atras do Pai de Santo, vou atras, pergunto, tiro davida [...] 7 (Oxum).

Essa discussdo sobre visibilidade, identidade e orgulho se insere na critica decolonial

gue denuncia a colonialidade como uma forma de subordinar ndo apenas corpos e territérios,
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mas também subjetividades e praticas culturais. Como destaca Quijano (2007), a
colonialidade do poder impbds uma classificagdo racial e cultural que hierarquiza e
desumaniza. O que 0 nosso entrevistado Babalorixa faz é recusar essa hierarquia, afirmando
gue “nao tem que ficar escondido”. Ao tomar essa postura, ele reconfigura o terreiro como um
espaco de poder, onde a colonialidade é desafiada ndo apenas pela pratica religiosa, mas pela
propria existéncia publica do espago.

Portanto, o orgulho e a coragem evidenciados no trecho vao além da afirmacao
religiosa: eles representam um posicionamento politico e identitario cuja finalidade ¢é
descolonizar a narrativa da invisibilidade imposta aos povos de matriz africana. Trata-se de
uma disputa pela discursividade no campo das identidades, onde o terreiro, suas praticas e
toda dimensao estética sdo reconfigurados como simbolos de resisténcia, orgulho e afirmacéo

da identidade preta.
Nas palavras de Sidnei Nogueira (2020, p.15):

Uma Comunidade Tradicional de Terreiro € um espaco quilombola que
mantém saberes ancestrais de origem africana que sdo parte da identidade
nacional. Um espaco de existéncia, resisténcia e (re-)existéncia. Um espaco
politico. Territério de deuses e entidades espirituais pretas, por meio dos
guais se busca a pratica de uma religiosidade, a um sé tempo terapéutica e
socio-historico-cultural, que se volta para o continente africano, ber¢o do
mundo no Novo Mundo.

Ao declarar que o terreiro “é a historia do Brasil”, Pai Thallyson nos convida a ver o

espaco religioso como um microcosmo da propria sociedade brasileira, no qual diversas

herancgas culturais — africanas, indigenas, europeias e outras — se entrelacam. Ele afirma:

“Porque vocé chega aqui, vocé vé os indios, vocé vé os africanos, vocé vé
o0 Vaticano, e ai somos nos. Até brinco que nos € vira lata. Tem mistura de
africano, de indio, de portugués. Se a gente for levar[...]. Quem é que
somos? NoOs ndo é indigena. Nés ndo é portugués cem por cento. Vai
mexer, tem um africano na minha familia, ou tem um indio, ou tem um

portugués, tem um italiano, tem um cigano” (Pai Thallyson).

“[...] Entdo, o Orix4, ele ensina a gente que o pouco com Deus é muito. E
se a gente plantasse e comesse o arroz, o feijéo, e a carne, a verdura, a
gente sobreviveria muito mais feliz. E n6s somos tdo abencoados por fazer
parte da patria indigena, que eu falo “a patria indigena que ¢ o Brasil”.

(Pai Thallyson).
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Os trechos acima elucidam o que muitos tedricos dos estudos culturais, como Stuart
Hall, descrevem como identidades culturais hibridas cuja caracteristica € se manter em
constante processo de formacdo. A identidade brasileira, como destaca Thallyson, é marcada
por uma mistura profunda e complexa de influéncias culturais e raciais, 0 que impede
qualquer tentativa de essencializacdo ou pureza identitaria. De forma interessante, o terreiro
se torna o espaco onde essa “mistura” pode ser vislumbrada de forma clara, pois ele abriga
ndo apenas elementos africanos, igualmente os indigenas, catdlicos e até de outras tradicOes.

Essa multiplicidade que o entrevistado evoca conecta-se com as discussdes de Hall
sobre o “sujeito cultural hibrido” e os debates de autores decoloniais como Anibal Quijano
(2007). O conceito de colonialidade de Quijano (2007) nos ajuda a compreender a
complexidade do discurso acerca da mistura racial no Brasil, ao mesmo tempo que é um fato
inegavel da historia, foi notadamente manipulada pelas elites com a estratégia de manter
estruturas de poder desiguais.

A ideia da “democracia racial” ¢, por exemplo, uma das estratégias discursivas que
serviram para ocultar as profundas desigualdades raciais e a subordinacdo das culturas
africanas e indigenas. O que Thallyson faz é expor a complexidade dessa mesticagem,
mostrando que, mesmo dentro de uma identidade plural, as camadas de opressdo e
invisibilizagdo racial permanecem.

Nesse sentido, o terreiro, como ele bem coloca, € um espaco de memdria viva dessa
mesticagem €, a0 mesmo tempo, de resisténcia contra as formas de apagamento racial.
Embora o Brasil seja um pais “mestigo”, o peso da colonialidade recai desproporcionalmente
sobre 0s corpos pretos e indigenas, que continuam a ser marginalizados. No entanto, dentro do
terreiro, essas herancas culturais ndo apenas coexistem, mas sao valorizadas, ressignificadas e,
muitas vezes, colocadas em didlogo. A fala de Thallyson, ao afirmar que “nds ¢ vira lata”,
rejeita a vergonha associada a mesticagem e a reconfigura de forma positiva, de
pertencimento multiplo.

Além disso, ao brincar com a identidade mestica de forma critica, o Babalorixa sugere
que ndo ha uma “pureza” identitaria a ser buscada, uma questdo que dialoga com os estudos
de Frantz Fanon (2008) sobre a negacdo da identidade racial dentro do processo colonial.
Fanon (2008) aponta as formas pelas quais a colonizacdo impos a busca por uma identidade
eurocéntrica, muitas vezes negando as raizes africanas. Em contrapartida, Pai Thallyson
subverte essa ldgica, reivindicando tal mistura a partir de uma identidade propria, fruto da

resisténcia historica.
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Portanto, 0 que emerge desse trecho é um convite a reinterpretacdo da mesticagem,
ndo considerada a diluicdo de identidades, entretanto, com base na afirmagdo de
pertencimentos maltiplos segundo os quais as raizes africanas e indigenas, em particular, sao
centrais na formagdo de uma identidade que ndo precisa ser “pura” para ser legitima. A
identidade mestica, dentro do terreiro, € um simbolo de resisténcia ao racismo estrutural e a
colonialidade do poder, um espaco onde as varias camadas da histéria do Brasil séo
constantemente negociadas e ressignificadas.

Assim sendo, entendemos que o fortalecimento da identidade preta enquanto a
construgdo de coletivo como resisténcia, revela-se uma abordagem imprescindivel para
desvelarmos as dindmicas sociais e culturais que instituem a vida nas comunidades afro-

brasileiras, especialmente nos terreiros religiosos.
“Nunca é um s6. E um ajudando o outro aqui” (lemanja).

“Ele (o Pai de Santo) se preocupa com a comunidade, ele se preocupa
com os vizinhos, ele quer saber se tem alguém metido com droga, se nao
tem, se esta precisando de um alimento, se ndo esta. Entao, eu vejo, assim,
que existe a responsabilidade enquanto um pai espiritual, mas também

existe uma responsabilidade de um engajamento na comunidade ” (Oxum).

“A gente pede um arroz, eles trazem [...] € um amor muito grande que a
gente tem com a comunidade e a comunidade tem com a gente também”
(Pai Thallyson).

Nos processos de subjetivacao do terreiro, retoma-se o didlogo com saberes ancestrais,
saberes esses que sdo a possibilidade de ruptura com as violéncias cotidianas as quais
atravessam a vivéncia-existéncia. Combina-se na tradicao a resisténcia enquanto autocuidado
e na construcdo do cuidado coletivo. O coletivo se sobrepde ao individual, as mais velhas e os
mais velhos “mandam”, no sentido de orientar enquanto 0S erés (a crianca interior, ndo
necessariamente em idade cronoldgica de crianga) carregam o legado ancestral (Souza, 2009).

A fala de Pai Thallyson nos da um forte indicativo disso:

“E em si, a casa sempre foi uma casa que acolheu pessoas, deu comida
para outros, deu conselho, ndo podia ir ao médico, vinha aqui e curava

com remédio, com folhas. Entdo, minha avé sempre teve aquele
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conhecimento das ervas. Entdo, sempre teve uma casa cheia. Ou era

conselho ou era medica¢do, ou era um apoio mesmo de amiga, de mde”

(Pai Thallyson).

O excerto revela a forca da espiritualidade preta como fonte de acolhimento,
sabedoria ancestral e resisténcia comunitaria. O cuidado com o corpo, a mente e 0 espirito,
entrelacados em uma dimensdo coletiva e sagrada, refletem uma préatica central nas religides
de matriz africana. A espiritualidade preta estd profundamente conectada a sapiéncia
espiritual, ou seja, a capacidade de transmitir conhecimentos ancestrais ligados a cura, a
convivéncia harménica com a natureza e a protecdo espiritual. Considerando o contexto de
marginalizacdo, a espiritualidade preta atua como pilar fundamental de resisténcia. Ela ndo
se restringe ao campo do sagrado, mas se expande para uma dimensdo social, na qual o
terreiro se torna espaco de troca de saberes, protecdo, acolhimento e luta, refor¢cando o poder
de criacdo e de manutencdo da vida. Nutridas pela sabedoria ancestral e guiadas pela
espiritualidade, as comunidades pretas continuam a resistir. O aprendizado oralmente
transmitido, o cuidado com os outros - seja pelo remédio das ervas ou pelo aconselhamento
espiritual - refletem a resisténcia coletiva que ndo se limita a sobrevivéncia, como também a

construcdo de uma forte identidade coletiva.

“Nossa, a gente acolhe tanta pessoa que esta doente da mente. Porque a
gente ndo ta encontrando a tdo sonhada paz. [...] Quando vocé entra aqui,
vocé sente, até na temperatura. Vocé sente a paz de Oxald dentro do
terreiro. Entdo a gente tenta manter isso para a humanidade aqui dentro
poder viver um pouco bem. Dentro do terreiro é a vida, né. Nds ndo temos
um manual, nés ndo temos Biblia. A vida ndo tem manual” (Pai

Thallyson).

Como se pode notar, as narrativas dos entrevistados nos oferecem uma perspectiva rica
sobre como a coletividade ndo apenas oferece suporte emocional e espiritual, porém, torna-se

forca ativa contra a opressao e o preconceito.

“Entdo, ali no terreiro, ele tem associacdo, né? Entao, tem essa parte do
engajamento na parte comunitaria mesmo. Isso dai tem e a presenca é
grande. Eu acredito que se tivesse mais investimento, se tivesse mais apoio
[...]” (Oxum).
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O relato de Oxum, por exemplo, ressalta a importancia da associagédo no terreiro,
quando promove 0 engajamento comunitario e reconhece que “se tivesse mais investimento,
se tivesse mais apoio”, poderia expandir ainda mais suas acOes. Essa afirmacdo ecoa as
reflexdes tedricas sobre a necessidade de fortalecer as praticas coletivas para criar um
ambiente de apoio mutuo. A associacdo, surgida a partir da necessidade de acolhimento, ndo
apenas oferece atividades recreativas e culturais, tais como a capoeira e 0 maracatu, tornando-
se um espaco de resiliéncia onde as tradi¢des africanas sdo preservadas e celebradas.

A resisténcia a opressdo se manifesta nas iniciativas de assisténcia social, como a
campanha do leite, que demonstra a capacidade do terreiro de ir além das praticas religiosas.
lemanja comenta sobre como o terreiro "ajuda bastante", enfatizando o papel ativo da

comunidade em cuidar das criancas carentes.

“Ele ajuda bastante. Ele faz campanha do leite. E. Ele ajuda muitas
criangas, principalmente aqui da rua. Entdo, ele faz a campanha do leite,

onde ele ajuda, sabe? As criancas precisam” (lemanjd).

Ademais, a abordagem pacifica de Pai Thallyson diante do preconceito religioso a
seguir exemplifica uma forma de resisténcia que se distancia da confrontacdo. Ele relata
varios episddios nos quais as criancas e demais adultos — filhos da casa - foram alvos de
discriminacdo, mas a resposta da comunidade foi promover o dialogo e a educacdo. Em outro

trecho, preconiza:

“E como que eu sempre falo com meus filhos aqui dentro. A ofensa fica
pra quem faz. Se vocé levar a ofensa por uma pessoa que ta te ofendendo,
vocé fica igual. Vocé fica igual. Apesar que é muito dificil. A gente fica
triste, nervoso, porque a gente € humano, a gente quer ir em cima. Mas,
hoje em dia, a gente tem que ver que as pessoas hoje t& igual maca de
supermercado. T4 bonita ali, mas por dentro t4 tudo podre. Ent&o, se vocé

entrar naquilo, a podriddo dela te contamina” (Pai Thallyson).

Aqui, a resisténcia se transforma em um movimento pedagdgico cujo objetivo é
desmistificar as crencas equivocadas acerca da Umbanda e do Candomblé e promover uma

cultura de respeito e entendimento.
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“I...] A gente tem coisas que a gente pensava que ndo dava no Brasil. A

gente d4. Mas a gente sempre guer mais. A gente tem o milho, a gente quer

vender o milho pra fora e vender ele caro aqui. Entdo, a gente precisa

tanto fazer bonito pros outros, vender o gue nés temos 14 fora, pra depois

comprar deles de volta. Eu falo que isso é a maldicdo da terra, porgue

guando eles chegam, né, agredindo o indio, eles ndo pedem a béncdo, né,

0 terreiro ensina, que todo espaco tem um dono. E quando tem um dono, a

gente pede béncéo, a gente pede licenca. E quando Pedro Alvares Cabral

chega no Brasil, e no pordo dos navios, os africanos, eles ndo pedem a

béncdo pros indios. Eles invadem, né? Eles mostram gue é bom. E ndo era

bom. E acaba que, até eu falo que o terreiro, ele é a histéria do Brasil”

(Pai Thallyson).

A critica ao capitalismo, expressa por Pai Thallyson, similarmente se insere nas
discussOes sobre resisténcia. Ele aponta que a sociedade contemporanea se tornou escrava de
um sistema qual valoriza o ter em detrimento do ser, em razdo da "escravatura so ter levado o
nome de Abolicdo, mas a gente ainda é escravo de certas coisas". Essa reflexdo estd em
consonancia com a analise de Rufino (2019), ao discutir as ramificacBes do racismo e do
capitalismo na vida das comunidades marginalizadas, evidenciando como a luta pela
identidade e a valorizagdo da cultura africana sdo fundamentais na busca por justiga social.

Além disso, a necessidade de reconhecer e valorizar a ancestralidade € um ponto
central nas falas do Pai de Santo. Ele destaca que o terreiro ensina a apreciar a beleza da
natureza e a reconhecer o valor das tradicdes. Essa valorizagcdo da cultura africana e afro-
brasileira resiste a marginalizacdo, tornando-se uma ferramenta de empoderamento e
insurgéncia, desafiando as narrativas hegemonicas: “[...] Ndo importar como o ser humano
fala. Eu importo com o sagrado e fazer bem pro outro” (Pai Thallyson).

O conceito de coletividade como resisténcia nos terreiros de Umbanda se desdobra em
maultiplas dimensbes, que vdo além da pratica religiosa e da promo¢do do bem-estar
comunitario. Essa nogdo é uma forma de subversdo frente & opressédo histdrica,
frequentemente invisibilizada nas narrativas hegemonicas. As narrativas dos entrevistados
ilustram como a comunidade se une para criar uma rede de apoio que transcende 0 espago
sagrado, evidenciando a resisténcia tanto cultural quanto politica: “[...] Agora, de acordo com
a parte, isso, com a parte espiritual, com a parte comunitaria, eu acho que a gente faz até, a
gente, em questdo terreiro, que eu falo, faz mais até do que a gente tem condicbes de fazer,

muitas vezes, né?” (Oxum).
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Oxum menciona que "o terreiro faz até “mais do que a gente tem condigdes de fazer”,
sublinhando a resiliéncia e a for¢ca da comunidade em enfrentar desafios. Essa afirmacgéo
ressoa com a ideia de que as praticas culturais afro-brasileiras ndo apenas sobrevivem, mas
prosperam em meio a adversidades, como discutido por Silva (2005) e Munanga (2005). O
terreiro, assim, transforma-se um espaco onde a solidariedade e o engajamento social s&o
fundamentais para a sobrevivéncia e a promocdo da identidade cultural. As iniciativas de
assisténcia, como a ja mencionada campanha do leite mencionada por lemanja, ilustram a
forma pela qual o terreiro atua na luta contra a desigualdade social. Ao atender as
necessidades, tanto das criangas carentes quanto dos adultos vulneraveis da comunidade, 0s
terreiros reafirmam sua fungéo social e estabelecem um modelo de resisténcia que desafia a
I6gica individualista do capitalismo. Como argumenta Rufino (2019), a interdependéncia e a
valorizacdo do coletivo sdo essenciais para fortalecer a identidade racial e a luta contra a

opresséo, consoante o relato a seguir:

“Entdo, sdo as coisas que o terreiro encanta tanto a gente com uma licdo
de vida, sabe? Para vocé ter uma ideia, eu ja acolhi gente que fez muito
mal pra minha mae. Eu tive que estender a mdo [...]. Entdo, o Orixa, ele
vai moldando a mente da gente. A gente ndo tem forga pra ficar em
guerra, a gente ndo tem forga pra ficar perdendo tempo com coisas
banais. O Orixd, ele fala sempre pra gente: “a vida ¢ uma estag¢do. A hora
que o trem passa, ndo tem boca que diz ndo” (Pai Thallyson).

Pai Thallyson, ao compartilhar suas experiéncias de enfrentamento do preconceito
religioso, revela que o terreiro € um espaco de acolhimento e campo de luta por
reconhecimento e respeito. Sua abordagem pacifica de responder sem agressividade,
exemplifica uma estratégia de resisténcia que busca educar e dialogar. Ele afirma que "a
ofensa fica pra quem faz" e que o conhecimento é a chave para desconstruir preconceitos,
ecoando a pedagogia da alteridade proposta por autores como Freire (1996). Essa abordagem
propGe que, ao invés de reproduzir a violéncia do opressor, a resisténcia deve ser

fundamentada no entendimento e no respeito mutuo. Ademais, o sacerdote acrescenta que:

“A associacdo vem da ideia de um conjunto[...]. Do XXXX, ele foi o
primeiro presidente da associacao. [...] Ele € filho da casa. O XXXX surge
aqui para fazer capoeira. Ele pediu espaco para poder fazer capoeira. E a
gente sempre, como podia acolher as pessoas, a gente deixou ele fazer
capoeira aqui dentro. Ai ele surge com a ideia da associacdo. E essa
associacao acolhe o maracatu, que é um grupo da (universidade publica

da cidade), que teve também um problema com a aceitacdo deles nos
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lugares. A gente acolhe o maracatu também. Ai fica tendo o maracatu, a
capoeira e o congo. Ai surge uma associacao. A associacao hoje vem para
dar apoio a comunidade, tirando as criancas da rua, apoio com a
(universidade particular da cidade), com a (universidade publica da
cidade). [...] Entdo, a associacdo também surgiu muito répido” (Pai
Thallyson).

A afirmacdo de Pai Thallyson sobre o papel da associacdo no acolhimento de
diferentes expressdes culturais, reforca a ideia de que o terreiro € um espaco de convergéncia
de diversas préticas que promovem a identidade e a resisténcia cultural. Essa intersec¢do de
atividades revela como a coletividade preserva, auxilia na interpretagéo e renova as tradigoes,
como discutido por Gomes (2017), ao enfatizar o papel da resisténcia cultural na construgédo

de identidades coletivas.

“Dentro da associacao, tem aula de reforco 4. Aqui a gente as vezes nem
precisa de professora. A gente pega uma pessoa que da pra dar conta de
ensinar, fica. Porque hoje em dia, ter uma professora em si, por conta, é
dificil. Entdo, se o pessoal da conta de fazer um dever, da conta de
ensinar, a gente leva ali dentro, vamos agregar. A gente ta aqui pra

agregar melhoria” (Pai Thallyson).

Dessa forma, evidencia-se que a resisténcia ndo é um ato isolado, mas uma construcéao
coletiva que emerge das vivéncias, historias e lutas de um povo. Ao entrelacar as narrativas
dos entrevistados com as discussdes tedricas, fica claro que os terreiros sdo locais de culto e,
sobretudo, verdadeiros bastidores de luta onde a identidade cultural é reafirmada e o
compromisso com a comunidade se torna uma préatica cotidiana. Essa intersec¢do de cultura,
resisténcia e solidariedade se torna um poderoso testemunho da forga dos coletivos na luta por
justica social e reconhecimento, reafirmando que, na resisténcia coletiva, reside a esperanga e
a possibilidade de transformacéo social.

No ambito da resisténcia coletiva, as experiéncias relatadas pelos entrevistados
revelam a luta constante contra a marginalizagdo e a promogdo de um espago de
pertencimento e reconhecimento. A fala de Oxum, ao enfatizar que "se tivesse mais
investimento, se tivesse mais apoio”, aponta para uma realidade na qual o reconhecimento e a
valorizacéo das praticas afro-brasileiras ainda sdo insuficientes. Essa percepcao é corroborada

por Santos (2018), quando discute como a falta de apoio institucional as préaticas culturais
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afro-brasileiras perpetua a desigualdade e a exclusé&o.

A critica ao capitalismo e a mecanizagdo da vida, evidenciada pela declara¢do do Pai
Thallyson, coloca em perspectiva a luta por um modo de vida que valoriza as relacOes
humanas em detrimento do acimulo material. Essa posicdo se alinha com as reflexdes de
Giddens (1991) acerca da alienacdo na modernidade, na qual a busca incessante por bens
materiais obscurece a esséncia do ser humano. O terreiro, ao resgatar o valor das pequenas
coisas e a beleza da natureza, propde uma alternativa ao consumismo, desordenando a logica
capitalista.

Assim, o coletivo como resisténcia nos terreiros emerge com a fungdo de demarcar um
espaco de luta, educacdo e transformacédo social. Por intermédio da valorizacdo das praticas
culturais, do engajamento em acles solidarias e da promocdo do respeito muatuo, a
comunidade se organiza para resistir as opressdes estruturais. Logo, esse sub-capitulo traz a
lume que a resisténcia ndo se limita a a¢Oes reativas, pois abrange a construcdo de um futuro
no qual a identidade e a cultura afro-brasileira possam florescer em plenitude. Finalizamos o
tema afirmando que, para além de locais de culto, 0s terreiros sdo centros de resisténcia cujo
intuito é promover a dignidade e o respeito as ancestralidades, tecendo uma rede de

solidariedade ao desafiar as narrativas hegemonicas.
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3.3 Infancias No Terreiro

Os Ibejis enganam Iku*?

Os Ibejis, 0s Orixas gémeos, viviam para se divertir.
Eles eram filhos de Oxum e Xango.

Viviam tocando uns pequenos tambores magicos,

gue ganharam de presente de sua mae adotiva, lemanja.
Nessa mesma época, IKu, a Morte, colocou armadilhas
em todos os caminhos e comegou a comer todos os humanos
que caiam nas suas arapucas.

Homens, mulheres, velhos ou criancas,

ninguém escapava da voracidade de IKu, a Morte.

O terror se alastrou entre os humanos.

Sacerdotes, bruxos, adivinhos, curandeiros,

todos se juntaram para pdr um fim a obsessdo de IKu.
Mas todos foram vencidos.

Os humanos continuavam morrendo.

Os lbejis, entdo, armaram um plano para deter 1Ku.
Eles tocariam para Iku dancar,

se revezando entre a estrada e 0 mato, sem ela saber.
O lbeji que ia pela trilha, ia tocando seu pequeno tambor.
Tocava com tanto gosto e maestria

gue a Morte ficou maravilhada,

ndo quis que ele morresse

e 0 avisou da armadilha.

IKu se pos a dancar inebriadamente,

enfeiticada pelo som do tambor do menino.

Quando o irmdo se cansou de tocar,

0 outro, que estava escondido no mato,

trocou de lugar com o irmao.

E assim um irm&o substituia o outro

e a masica jamais cessava.

E IKu dancava sem fazer sequer uma pausa.

IKu, ainda que estivesse muito cansada,

ndo conseguiu parar de dancar.

E o tambor continuava soando seu ritmo irresistivel.

Ja esgotada, Iku pediu a0 menino que parasse a masica por uns instantes,
para que ela pudesse descansar.

A Morte implorava, queria descansar um pouco.

Os lbejis, entdo, Ihe propuseram um pacto.

A mdsica pararia,

mas Iku teria que retirar todas as armadilhas.

Iku ndo tinha escolha, rendeu-se.

Os gémeos venceram.

Foi assim que os Ibejis salvaram os homens

e ganharam fama de muito poderosos,

porque nenhum outro Orixa conseguiu ganhar

aquela peleja com a Morte.

2 No contexto da religido iorubé e, mais especificamente, do sistema divinatério de If4, Ita ou Itan se refere as
histérias, mitos ou narrativas tradicionais que compdem a rica tradicdo oral e a cosmologia dessa cultura. Esses
relatos sdo transmitidos de geracdo em geracao e carregam ensinamentos, licdes de moral e orientacBes sobre a
vida, relacGes humanas e interacfes com o sagrado.
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Os Ibejis sdo mesmo poderosos,
mas o que eles gostam mesmo é de brincar.

O conto "Os Ibejis enganam Iku" traz a tona a simbologia profunda da infancia no
contexto das tradi¢bes culturais de matriz africana. Nele, os lbejis, divindades gémeas
associadas a alegria, protecdo e vitalidade, confrontam Iku, a morte, em uma narrativa que
destaca a capacidade ludica e astuta das criancas em ludibriar o destino fatal. A alegria
infantil, representada pelos Ibejis, emerge como uma forgca poderosa, capaz de reverter
situacOes adversas e de recriar a vida a partir do riso e da brincadeira. Ao explorar essa
narrativa, deparamo-nos com uma infancia outra, para além de um estagio de
desenvolvimento bioldgico, aqui concebida como um espaco de poténcia criadora, de
renovacgao continua do ciclo vital.

As criangas, simbolizadas pelos Ibejis, trazem consigo a energia da vida em sua
forma mais pura e alegre, o que as permite subverter a l6gica da morte e do sofrimento.
Nesse sentido, a alegria delas ndo é apenas um estado emocional passageiro, mas uma
forca ancestral e espiritual que tem o poder de transformar e dar novos significados a
existéncia quando concebida em um ambiente mitico, simbolico, ancestral, no qual adultos
e criangas trocam experiéncias e estabelecem vinculos duradouros.

Ao abrir este capitulo, a relacdo entre a alegria da crianca e 0s ensinamentos
contidos no conto dos Ibejis sugere uma leitura que valoriza a infancia como um momento
de resisténcia e criacdo. A brincadeira, 0 riso e a ingenuidade infantil aparecem como
elementos fundamentais de uma pedagogia que reconhece as criangas ndo apenas como
aprendizes, mas como seres capazes de gerar mudancas profundas em seu entorno,
desafiando as ordens pré-estabelecidas e recriando o mundo a sua imagem ludica e viva.

N&o a toa, os Erés, espiritos que manifestam a pureza e a alegria da infancia, séo
profundamente cultuados na Umbanda. Esses guias espirituais sdo considerados a
personificagdo da leveza, espontaneidade e criatividade tipicas das criangas, carregando
consigo a esséncia do riso, da brincadeira e da simplicidade no agir e no falar. No culto aos
Erés, a infancia ndo é reverenciada uma fase da vida, mas como um estado espiritual
elevado, que conecta 0 humano ao divino por meio da alegria e da pureza (Prandi, 2001).

Os Erés, como os Ibejis no conto "Os Ibejis Enganam Iku", encarnam a capacidade
de superar desafios por intermédio de a¢fes que, a primeira vista, parecem despretensiosas
e ingénuas, porém, carregam uma sabedoria ancestral e transformadora. Assim como 0s

Ibejis enganaram Iku, os Erés séo vistos como portadores de uma forga espiritual que, por
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meio da brincadeira e da simplicidade, transmuta energias densas e afasta influéncias
negativas. Essa conexdo entre a alegria infantil e o poder de transformacéo espiritual é
central no culto aos Erés, relembrando a todos que a vida, mesmo em seus momentos mais
dificeis, pode ser ressignificada pela leveza e criatividade do espirito infantil (Omolu,
2005).

Essa visdo dialoga diretamente com a reflexdo anterior sobre a infancia como um
espaco de poténcia criadora e renovadora. A alegria das criancas, tal como representada
pelos Ibejis e cultuada nos Erés, engendra uma forca capaz de reverter condi¢des adversas
e restituir o equilibrio e a harmonia, tanto no plano material quanto no espiritual. Ao trazer
a simbologia dos Erés a discussao, reafirma-se a ideia de que a infancia, longe de ser um
estado de fragilidade, representa uma fonte inesgotavel de sabedoria e poder, um convite
constante a transformacéo e a recriagdo do mundo.

Isso fica explicito na declacdo de lemanja sobre as interacfes e comportamento do

seu filho ao frequentar o terreiro:

“O meu mais novo ama, né? Nossa, quando ele vem aqui, ele se sente em
casa. Meu Deus, tem que ver ele no dia da festa dos Erés. Ele parece que
ele é um, ele se sente. O mais velho ja é mais timido, entdo ele ndo se solta
muito. Ele ndo é de conversar muito, assim, né? Porque ele é mais
vergonhoso. Agora, 0 mais novo, ndo. O mais novo é descarado, minha
filha. Entdo, eles gostam. Mas sempre[...]. Eu falo que eles iam desde
que[...]. A gente sempre participou. Eu sempre ia, sempre levei eles. S6
gue antes de eu entrar no terreiro aqui, eu sempre levava eles s6 na festa
de Eré, né? Sempre s6 na festa de Eré que eu levava eles. Agora, nao.
Depois que eu entrei no terreiro, eu trago eles mais vezes, assim, sabe?

Em outros dias. Mas eles gostam ” (lemanja).

Nesse sentido, inspirados na forca dos Erés e na sabedoria de Pai Thallyson, este
capitulo busca discutir as infancias no terreiro, um espaco sagrado e comunitario, a partir
de uma afroperspectiva. Diferente da visdo ocidental hegemonica, que reduz a infancia a
uma etapa especifica da vida, relacionada a uma faixa etaria e a um desenvolvimento
linear, no terreiro elas sdo concebidas a partir de processos dindmicos, multiplos e
imprevisiveis, carregados de experiéncias afetivas e sensoriais (Noguera; Alves, 2020).

O diélogo teorico promovido pelo encontro das Ciéncias Sociais com a Educacéo,

parte da andlise relacional desses processos de insercdo e participacdo das criangas na
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sociedade contemporanea em suas poténcias atuais — devires — e ndo como uma etapa de
desenvolvimento imposta pelo capital. Tal premissa aproxima o conceito de infancia ao de
experiéncia, ao passo que Abramowicz et al (2009, p. 195) salientam ndo se restringir
apenas a idade, a cronologia, a um estagio “psicologico ou a uma progressdo linear,
cumulativa e gradual. Pelo contrério, esta intrinsecamente ligado ao evento, a expressao
artistica, a inventividade, ao inesperado e ao ocasional que muitas das vezes é obliterado
pelos adultos”.

Isso significa concebé-la como experiéncia que pode ou ndo atravessar a vida
adulta, por ndo estar vinculada - necessariamente - a uma faixa etéaria, idade cronoldgica,
momento psicologico estruturado em temporalidade linear. O foco reside mais no
acontecimento proporcionado pelos encontros do possivel, intempestivo e, de certa forma,
ingovernavel. NocBes como experimentacdo e criagdo sdo muito mais importantes do que
ideias como avaliacdo, controle e regulagdo (Abramowicz, 2011). Nesse sentido, estudar
criangas esta no ambito do molecular, entender as engrenagens de uma micropolitica como
forma de escutar os protagonistas da infancia (Almeida; Reis, 2021).

Como uma estratégia de ruptura contra esse modelo de educacdo homogeneizante,
é importante considerar a pluralidade das infancias na perspectiva de Noguera e Alves
(2020) ao proporem a adogdo de uma abordagem teodrico-metodoldgica relevante: a
afroperspectividade. Tal conceito implica em reconhecer a infancia como uma
oportunidade para se explorar novos horizontes e perspectivas, permitindo as pessoas se
tornarem "criancistas", isto €, aqueles que estdo dispostos a aprender com as infancias,
valorizando suas culturas e até mesmo investindo em sua prépria infancia.

Compreendemos que a afroperspectividade e o ser criancista nos apontam
caminhos para rompermos com essa logica opressora cristalizada nos espacos educacionais
formais. Ao falarmos e praticarmos infancias, facamos com o entendimento de que se trata
de uma categoria polissémica e, por essa razdo, com sentidos pluriversais. Abracar essa
afroperspectiva seria, entdo, a nossa busca por fazer desmoronar a violéncia e seus
dispositivos epistemicidas na educacdo, com a forca dos Ibejis, que tocando o tambor,
derrotaram Iku.

Tal maneira de conceber os fluxos das infancias nos fez perceber melhor a
movimentacgao delas no terreiro estudado: “Vem, vai, as vezes eu vejo no trabalho, eles
entram, ai ddo um oi pra mae, saem, voltam de novo, sentam um pouquinho[...] ” (Diario
de campo).

Como dito anteriormente, refletir sobre o conceito de infancia é entender o seu
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carater maltiplo, itinerante, impermanente, singular, relacional, por vezes controverso e
que habita varios contextos culturais (Noguera; Alves, 2019). As atividades do terreiro
lidam com as infancias em sua pluriversalidade, rompendo com uma abordagem
pedagdgica pautada na barbarie ou numa ldgica civilizatéria que ndo contempla as

agéncias e experiéncias das infancias, sobretudo a corporeidade de infancias pretas.

“E muito importante porque o terreiro, pra vocé ter uma nog&o, ensinou
crianca a ler. Entdo, hoje a gente vé que o terreiro na vida das criangas
faz uma [...]. Ele tem uma magia muito grande porque € assim [...]. E no
periodo que estd na associagdo ou que estd na capela, que esta aqui
dentro, a gente tenta tirar da rua, pra nao estar aprendendo coisas
erradas. Entdo, assim, o terreiro carrega essa responsabilidade com as

criangas e amadurecer para o amanha” (Pai Thallyson).

A compreensdo do impacto e das consequéncias dos processos globais sobre as
criancas em diferentes contextos é essencial, tornando-se necessario levar em consideragdo
a vulnerabilidade diante dos processos de exclusdo social (Sarmento, 2004). Desta forma,
a afroperspectiva questiona a universalidade do conceito de infancia no singular e busca-se
por adensamentos tedricos e metodoldgicos para apresentar a multiplicidade e
especificidades do “ser crianga”, sempre atrelado aos fatores culturais, sociais,
econémicos, entre outros que vado além do conjunto de sentidos normativos e nos
convidam a falar em infancias no plural.

Nesse sentido, uma das principais autoras da tematica na area é Clarice Cohn
(2005), que contribuiu significativamente para os estudos sobre as infancias indigenas nas
Ciéncias Sociais, indicando como é fundamental reconhecer as criangas como agentes
ativos e interlocutores plenos no processo de construgdo das relagbes. Seu trabalho
proporcionou uma visdo critica e reflexiva sobre o conceito, desafiando nocoes
preconcebidas e questionando as formas pelas quais a infancia € compreendida e
vivenciada na sociedade e nos estudos que a antecederam. Pesquisas essas que
apresentavam as criancas em suas etnografias com papéis secundarios ou apenas
endossando as agdes dos adultos no contexto estudado, como o caso do trabalho classico de
Margaret Mead™ realizado em Samoa em 1928. Partindo da perspectiva da autora, é

possivel perceber que a concepc¢do de infancia € socialmente construida e historicamente

13 A obra intitulada “Coming of Age in Samoa: A Psychological Study of Primitive Youth for Western Civilisation”
foi publicada em 1928 e buscou compreender como os individuos em Samoa atravessavam a adolescéncia.
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influenciada.

Em suas obras, Conh (2005) destaca a importancia de se considerar as relacfes de
poder, as desigualdades sociais e as relagfes sociais presentes na sociedade que viveram a
experiéncia da infancia, portanto, um olhar multisituado para o conceito, inovador para um
momento no qual ainda era recorrente olhar a crianca sob o prisma essencialista e
normativo. Ao revisitar criticamente os paradigmas vigentes na discussdo, a autora
argumenta que as nocdes de infancia séo forjadas por normas culturais, discursos e
estruturas sociais, influenciando a forma como as criangcas sdo socializadas, cabendo
sempre uma reflexdo dessas relagcdes conjunturais.

Ao articular as ideias de Cohn (2005) com outros autores, como o historiador
Philippe Ariés* (1981), podemos ampliar uma compreensdo critica sobre o conceito de
infancia. Aries(1981), em sua obra “Historia Social da Crianca e da Familia”, destaca a ideia
de que a infancia, como a conhecemos hoje, € uma construcdo relativamente recente na
historia ocidental, fruto de invencdo da modernidade. Dando seguimento a sua
argumentacdo, afirma que, ao longo do tempo, houve uma transformacdo no papel
atribuido as criancas na sociedade, passando de adultos em miniatura para seres passiveis
de cuidado, protecdo e educacdo. Logo, o autor também faz sistematicas criticas ao
processo de adultocentrismo que reverbera nos escritos da época cuja concepgdo de
infancia aparece centrada na fragilidade e na inocéncia, além de fazer dela um instrumento
biopolitico.

Esse preceito se aproxima do que Cohn (2005) alerta com seu estudo realizado
junto aos indigenas da etnia Kayap6-Xikrin do Bacaja, no qual afirma que o conceito de
infancia pode inclusive nem existir em certas sociedades, algo que implica na urgéncia de
estabelecer uma postura tedrica-metodolégica dentro dessa area nomeada como
“Antropologia da Crianga”. Assim, “ndo podemos falar de criancas de um povo indigena
sem entender como esse povo pensa 0 que € ser crianca e sem entender o lugar que elas
ocupam naquela sociedade — e 0 mesmo vale as criangas nas escolas de uma metropole”
(Cohn, 2005, p. 09).

A interseccdo entre as ideias de Cohn (2005) e Aries (1981) oferece uma

perspectiva critica e abrangente sobre o conceito de infancia, dado que ambos os autores

4 Philippe Arigs é um historiador francés que utilizou o conceito de sentimento de infancia para referir-se &
postura adotada para com as criangas, demarcando esse distanciamento delas enquanto sujeitos que se diferem dos
adultos. Para o autor o conceito de infancia foi uma invencdo da modernidade e s6 a partir da influéncia de
psicélogos e de educadores que as criangas sao vistas como sujeitos de direitos.

3 Disserta¢do de mestrado defendida em 2000 na Universidade de Sdo Paulo intitulada “A crianca indigena: a
concepgdo Xikrin de infancia e aprendizado”.
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nos convidam a refletir sobre a historicidade, a construgdo social e as influéncias culturais,
determinantes em comoentendemos e vivenciamos a infancia. Principalmente, sobre como
refletimos teoricamente sobre tal categoria e de que maneira pode dialogar com as
interpretacdes afroperspectivistas, ou seja, “a infancia entendida como um modo de lancar
olhares inéditos sobre 0 mundo em busca de percursos que estdo por fazer” (Noguera;
Alves, 2019, p. 18).

Ambos nos alertam sobre a importancia de considerarmos as relagdes de poder, as
desigualdades, o racismo e os impactos multiplos na experiéncia infantil no interior da
abordagem afroperspectivista. Isso tudo em virtude da compreensdo desses desafios de
apagamento das infancias pretas operando por meio de uma dimensdo maquinica de micro
acOes que velam as opressdes. Em suma, o legado deixado pelas obras pretende incentivar
a adocdo de uma critica sobre o conceito de infancia, reconhecendo que decorre de uma
construgdo social, historica, contextual e contingente. As criangas vivenciam o mundo de
forma ativa e formulam suas préprias concepcbes sobre ele, sendo vistas como agentes
independentes, sujeitos sociais, impulsionadores de mudanca, e ndo como seres
incompletos ou adultos em miniatura em processo de amadurecimento.

Ao acompanhar a intencao de ver as criangas em um papel de atuacdo protagonista,
Cohn (2005) associa-a ao conceito de agéncia, entendendo-as enquanto criadoras de seu
préprio sistema de simbolos e visdo de mundo, provocando transformacdes ao seu redor.
Essa mudancade perspectiva nega o olhar preconcebido no qual as criancas desempenham
apenas papéis sociais pré-definidos, permitindo que sejam vistas como autoras de seu
préprio sistema simbolico. Ao reconhecer a agéncia das criancas, enxergamo-as como

seres capazes de influenciar e transformar o ambiente onde estéo inseridas.

“Sim. As criangas aqui a gente acolhe, e também devido a associagao,
sabe? A maioria das criangas da comunidade é neto de uma mée de santo,
ou é filho de uma iniciada, ou é sobrinho. Entéo, assim, sempre teve ja o
contato. Porque essa rua aqui, todo mundo teve contato e tem contato com
0 terreiro. Entdo, assim, a comunidade com as criangas é bem
movimentada. E é até bom, né, que isso é o legado da Casa amanha. Pra

ndo acabar a historia” (Pai Thallyson).
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Imagem 17: Criangas brincando ao redor do altar principal.

Fonte: Registro da pesquisadora

Logo, ndo sdo apenas passivas e receptoras de conhecimento ou reprodutoras de
comportamentos estipulados, mas ativas construtoras de significados objetivos e subjetivos
da sua existéncia. De maneira muito peculiar desenvolvem suas préprias formas de
compreensdo e interpretacdo da realidade na qual estdo inseridas e a infancia, nesse
contexto, deixa de ser vista como um estagio isolado, passivo de desenvolvimento e passa
a ser compreendida dentro das suas producdes simbdlicas e resistentes aos movimentos
concéntricos, arborizados, totalizantes (Kohan, 2005).

Essa perspectiva valoriza a individualidade e a singularidade das experiéncias
infantis. Cada crianca traz consigo sua bagagem cultural, emocional e cognitiva, sendo
plenamente competente para criar significados Unicos a partir de suas vivéncias. Dessa
forma, reforcamos a urgéncia de pensar, na pratica docente e em nossas pesquisas, as

criangas ndo mais como receptaculos de papéis e expectativas ditadas por uma sociedade
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adultocéntrica™® (Nunes, 2002). Elas precisam ser reconhecidas como sujeitos ativos que
participam integralmente na construcdo de sua identidade, resistindo ao esquecimento da
infancia e do aniquilamento do imaginario. Tal como Exu, lbejis sdo combatidos e

marginalizados no imaginario brasileiro:

(...) nos interessa outra dimensdo da infancia. A no¢do de que ela
significa um sentido humano, ao lado de olfato, visdo, paladar, tato e
audicdo. Infancia seria justamente a possibilidade de producdo de
cosmosensacOes inéditas diante dos desafios da vida. Entendendo aqui
gue a categoria cosmosensacdo sistematizada pela socidloga nigeriana
Oyeronke Oyewumi faz contraponto com o conceito mais recorrente de
cosmovisdo do filosofo estagirita Aristoteles (Noguera, 2019, p. 63).

Noguera e Alves (2019) propGem que a infancia seja compreendida similarmente
ao sentido humano, comparavel a outros sentidos como o olfato e a visdo, naquilo que
definem como "cosmosensacdo”. Nesse sentido, a infancia € um dispositivo de criagdo e
resisténcia, conectada ao modo como as criancas percebem e interagem com o mundo a
sua volta.

No terreiro, essa perspectiva se manifesta em praticas educativas que rompem com
a logica da educacdo formal e racionalista, marcada pelo controle e pela normatizacdo. O
terreiro, como espaco de acolhimento e ensinamento, permite as criancas aprenderem
sobre 0 mundo material, o espiritual e o simbdlico, de uma forma que privilegia a
liberdade, a autonomia e o respeito as individualidades. Pai Thallyson reforca essa ideia ao

afirmar que as criancas no terreiro devem ser educadas sem imposicdes rigidas:

“Porque tem que ser assim, porque com criangas, se vocé por muito limite,
muita coisa, eles ndo ficam. Porque ai acaba sendo chato o trabalho. A
atividade fica pesada pra eles. Entdo, a gente deixa eles adquirir o amor

mesmo ” (Pai Thallyson).

1® Esse conceito foi trabalhado por Angela Nunes em sua dissertagio de mestrado intitulada “A sociedade das
criangas A'uwe-xavante: por uma antropologia da crianga”, defendida em 1997 no Departamento de Antropologia
da USP sob a orientag8o de Aracy Lopes da Silva.
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Imagem 18: Mais criangas brincando ao redor do altar principal em dia festivo.

Fonte: Registro da pesquisadora

“[...] Com 4 anos eu tive uma manifestacdo, com 4 anos de idade. Mas, em

si, eu era uma crianga muito nova, um bebé, né, 4 anos” (Pai Thallyson).

7

Nos trechos observamos que a educagdo no terreiro é apresentada como um
processo gradual e organico, no qual as criangas desenvolvem suas préprias formas de
envolvimento, sem a pressdo de atender a expectativas adultas. O terreiro se afasta das
pedagogias coercitivas, permitindo que as criangas encontrem seu préprio ritmo e forma de

participar dos rituais e das atividades comunitarias.

“As criangas entram e saem da gira a todo momento. Um ou outro
participante oferece colo aos menores e ficam com eles, sem interromper o

trabalho. Depois de um tempo as criancas pedem para descer do colo e
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saem correndo, ou alguém conhecido (ou um familiar) vem para busca-

los”. (Diario de Campo).

Essa abordagem dialoga diretamente com a critica ao adultocentrismo feita por
autores como Clarice Cohn (2005), que chama atencdo a necessidade de enxergar as
criangas como agentes plenos, e ndo como futuros adultos em processo de formacgdo. No
terreiro, as criangas ndo séo vistas como seres incompletos ou subordinados, mas como
sujeitos plenos, cujas experiéncias sdo reconhecidas e valorizadas. Pai Thallyson aponta
que o terreiro: "[...] ensina a crianca ter um pouco de respeito, porque a gente vai

ensinando eles devagar, a hierarquia da vida" (Pai Thallyson).

Imagem 19: Pesquisadora e criancas interagindo no terreiro.
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Fonte: Registro da pesquisadora

Essa pedagogia relacional, construida no tempo das criancas, valoriza o
aprendizado pela vivéncia e experimentacdo, em vez de uma transmissao rigida de saberes.
Além disso, o terreiro proporciona um espaco onde as infancias pretas podem ser vividas e
celebradas em suas especificidades. As criangas no terreiro ndo séo somente ensinadas a
respeitar toda hierarquia, igualmente se apropriam de um pertencimento comunitario,
sendo acolhidas em momentos de vulnerabilidade, como Pai Thallyson destaca ao lembrar
que: "E a crianca que chega aqui com fome, o terreiro da de comer, ¢ a crianca que chega
aqui que ndo sabe ler nem escrever, o terreiro ensina, ajuda, acompanha o (inaudivel) da
escola” (Pai Thallyson).

A partir de tal excerto, compreendemos que o terreiro vai além do ensino religioso
e espiritual, desempenhando um papel crucial no desenvolvimento integral das criangas,
oferecendo apoio emocional, educacional e material. Se apresenta como um espaco de
protecdo e resisténcia, contrapondo-se a violéncia estrutural que muitas criancas pretas
enfrentam em suas comunidades. Nesse contexto, as pedagogias de terreiro podem ser
entendidas como uma forma de resisténcia ao epistemicidio, ou seja, a tentativa sistematica
de apagar e marginalizar saberes e praticas afro-brasileiras.

Noguera e Alves (2019) apontam que a infancia, dentro da afroperspectiva, € uma
oportunidade para subverter essa l6gica opressiva e valorizar as culturas pretas, permitindo
as criangas se conectarem com suas raizes ancestrais de forma criativa e autbnoma. 1sso
ressoa com as falas de Oxum, uma das mées entrevistadas, ao descrever o processo de

evolucdo espiritual de sua filha no terreiro:

“[...] A YYYY ainda tem esse questionamento, qual € a moral da histéria?
Ela ainda td& em transicdo, t4? Quando eu vou numa gira, se eu ndo
converso com ninguém, nenhuma entidade, qual é a moral da histéria?
Qual é o meu crescimento? O que eu tiro daquela gira quando eu volto pra
casa? Qual que é o crescimento espiritual? Entéo, ela t& nesse momento
desse questionamento, ela ainda n&o conseguiu ter essa moral, no sentido
de “ah, eu preciso conversar com uma entidade pra ela responder algum
questionamento”. Ou ela precisa entender que naquele dia ela néo rodou,
mas ela sentiu alguma coisa, a entidade se aproximou e ela sentiu uma
diferenca. Sé do rodante ir, ele ir simplesmente na gira, ndo precisa rodar,

ndo precisa [...]. SO dele ir, cantar, orar, fazer o que tiver que fazer Ia no
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dia, ele ja t& em processo de evolucdo. Mas pra isso, cada pessoa tem que
sentir a sua propria evolugdo. Entdo, como eu ndo cobro de outras
pessoas, dela também n&o cobro. Nem de mim eu cobro, na verdade, sabe?

Porque eu acho que a evolugéo é individual. ” (Oxum).

A fala de Oxum revela uma compreensao interessante sobre a individualidade das
trajetorias espirituais, destacando que o terreiro busca oferecer as criangas a possibilidade
de evoluir de maneira autbnoma, acolhendo suas experiéncias e sentimentos. Em sintese, o
terreiro emerge como um espaco potencial em que as infancias pretas podem ser vividas,
ouvidas e experimentadas de forma plural e autbnoma, sem a preocupacdo constante de
homogeneizar as experiéncias infantis.

A partir das falas dos entrevistados e do dialogo com autores como Noguera, Alves
(2019) e Cohn (2005), compreendemos que as criangas no terreiro sdo vistas como agentes
de suas préprias trajetérias, participando ativamente da construcdo de seu saber e de sua
espiritualidade. Ao contrario das concepgdes lineares e normativas, as pedagogias de
terreiro se baseiam na escuta, no respeito as singularidades e no fortalecimento das raizes
culturais e comunitarias. Dessa forma, o terreiro ndo somente educa as criangas, de igual
modo contribui a construcdo de identidades pretas fortes e resistentes, a partir de uma
pedagogia que costura a valorizacao do coletivo e a autonomia individual.

Assim, nos parece que a infancia no terreiro transcende a nogdo de uma etapa
passageira e fragil, configurando-se como um campo fértii de producdo de
cosmosensacdes, nas quais as criancas experimentam, criam e resistem. Esse espaco
possibilita que as criangas crescam imersas em uma rede de afeto, espiritualidade e cultura,
sendo, a0 mesmo tempo, protegidas e incentivadas a se tornarem agentes de suas préoprias
vidas e comunidades. O terreiro, como aponta Noguera e Alves (2019), é um territorio
onde a infancia apresenta a "possibilidade de producdo de cosmosensacdes ineditas diante
dos desafios da vida", e, portanto, age como uma poderosa ferramenta de transformacao
social e cultural.

Ao relatar sobre sua infancia, o Pai Thallyson exprime certa nostalgia de uma

educacgéo pautada no terreiro:

“Eu, com 4 anos, tenho essa primeira manifestacdo, s6 que eu era muito
pequeno. Com 13 anos, eu tive muito problema, mas muito problema

mesmo [...]. E nisso, eu tive que iniciar. Eu tive que fazer o Santo, eu tive
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que fazer o Orixa, Ogum. Mentira. Eu tinha que ser iniciado pra Oxéssi.
SO 0 qué que acontece? Eu entrei pra fazer meu Santo, s6 que dentro da
feitura, o Santo muda” (Pai Thallyson).

“Minha avo foi sempre, assim, de falar pouco. Ela so falou assim: “tem
que fazer o Santo”. Pronto. A gente tinha que ser sabio de obedecer. [...].
Ela sempre teve uma hierarquia conosco muito boa, assim. A gente foi

muito obediente a ela” (Pai Thallyson).

A infancia no terreiro também se revela como um espaco de aprendizagem
intergeracional, no qual os mais velhos compartilham saberes que vao além da ritualistica
religiosa. Dentro do que pudemos observar, essa transmissdo é feita por intermédio da
convivéncia, das narrativas orais e das praticas cotidianas, promovendo um aprendizado
contextualizado e significativo as criancas, que sdo tratadas com liberdade e de maneira
convidativa, “deixando criar amor mesmo”, nas palavras do Pai Thallyson. Nessa
dindmica, elas sdo incentivadas a observar, questionar e interagir, permitindo que
construam suas proprias compreensdes sobre a vida e o sagrado. Ao se referir ao papel do
terreiro como agente possivel na formagao das criangas, Pai Thallyson menciona que “o
terreiro carrega essa responsabilidade com as criancas e amadurecer para o amanha”,
indicando que, ao acolher e educar, o terreiro passa a ser um espaco de afirmacao cultural
e religiosa, reverberando na formacéo de suas identidades e subjetividades.

A figura dos lideres religiosos, como Pai Thallyson, € fundamental nesse processo.
Eles atuam como mentores, proporcionando uma orientacdo que é ao mesmo tempo
espiritual e pratica. A partir da perspectiva de Noguera e Alves (2019), essa relacdo de
mentor e mentorado € essencial para o fortalecimento da cultura afro-brasileira, pois
permite as criangas vivenciarem uma pedagogia de respeito, na qual a hierarquia é
compreendida ndo como imposi¢do, mas como meio de organizagdo que valoriza a
sabedoria dos mais velhos e a importancia das relacbes comunitarias. Essa estrutura de
aprendizado ndo se da formalmente, é engendrada por meio da observacao, da participacao
e do envolvimento afetivo, criando um ambiente onde as criangas se sentem seguras para
explorar e experimentar.

Ainda explorando a maneira singular como as criangas e suas infancias sao

interpretadas dentro das religides de matriz africana, Stela Guedes Caputo (2012)

7 Nesta pesquisa, optamos por apresentar o nome completo das autoras mulheres na primeira citagdo de suas
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contribui ao apontar em seus estudos a possibilidade de criangas assumirem posi¢des de
importancia elevada dentro dos terreiros. A crianca que passou pelo ritual de iniciagéo
pode vir a ocupar uma posicao hierarquica conferindo-lhe respeito e autoridade, sendo
reconhecida pela comunidade, independente de sua idade cronoldgica. Ao assumirem esses
papéis, designados diretamente pela espiritualidade durante os rituais iniciaticos, elas
passam a integrar uma estrutura que valoriza o conhecimento religioso e o papel espiritual,
subvertendo a hierarquia etaria comum na sociedade ocidental. Esse status reforca uma
dindmica na qual a sabedoria e a espiritualidade, em vez da idade, determinam a posicao e
a autoridade na estrutura religiosa.

Caputo (2012) explora a complexidade dessa relacéo, apontando como isso desafia
as nogdes convencionais de autoridade e infancia, o que é corroborado pelo relato do Pai

de Santo, ao descrever:

“E 0 que que acontece? Ai, eu sou iniciado e, na inicia¢do, eles me falam
que eu era o herdeiro do trono. Eu era o escolhido. Ai, j& foi mais uma
[...]. Foi tudo t&o rapido. Ai, com 13 anos de idade, eu ja fui sendo

preparado pra tocar.” (Pai Thallyson).

Nesse sentido, cumpre destacar que as noc¢bes de tempo e espaco Sdo
compreendidas de maneiras outras. O tempo no terreiro ndo é medido pela rigidez de
horarios e cronogramas, como muitas vezes ocorre nas escolas, mas pela fluidez das
experiéncias. O entrevistado Oxum, em suas reflexdes, destaca que a evolucgédo espiritual
das criancas ocorre de forma individual e subjetiva, pois cada uma delas possui seu proprio
tempo para compreender e vivenciar a religiosidade. Esse entendimento de tempo atraves
da construcdo coletiva e individual permite que as criangas experimentem uma
aprendizagem mais rica e significativa, na qual cada pequeno avango é reconhecido e
celebrado.

Além disso, nos pareceu que a experiéncia no terreiro possibilita a oferta de um
espaco de liberdade e criatividade, favorecendo que as criangas transitem, se apropriem
dos cddigos pouco a pouco e se expressem de maneiras diversas. A ideia de que a infancia

deve ser vivida com leveza e amor, como menciona Pai Thallyson, refor¢a a importancia

obras. Essa escolha visa dar visibilidade as mulheres na produgdo académica e cultural, combatendo praticas
histéricas que invisibilizam suas contribuicdes ao restringir sua identificacdo a sobrenomes, frequentemente
associados ao patriarcado. Tal abordagem também busca destacar a pluralidade de vozes femininas,
reconhecendo a importancia de suas trajetorias individuais no campo do saber.
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de um ambiente educativo, cuidando para a valorizagdo da subjetividade infantil. Essa
abordagem contrapfe-se ao modelo educacional tradicional que, muitas vezes, concentra-
se na disciplina, na transmissdo de contetudos formatados e na producdo de resultados
mensuraveis, ignorando a riqueza das experiéncias individuais e do protagonismo infantil.
A educacdo no terreiro se mostra como uma pratica que possibilita o cultivo da
espontaneidade e, simultaneamente, um potencial aprendizado respeitoso aos tempos e

ritmos de cada crianca.

Imagem 20: Menina observando a Congada.

Fonte: Registro da pesquisadora.

E relevante ressaltar a importancia do papel do brincar nas praticas pedagogicas.
Nas pedagogias dos terreiros, nota-se uma abordagem marcada pelo simbolismo, no qual
o0s ensinamentos sdo mediados de forma simbolica, o que atrai a atencéo das criangas. Essa

dindmica possibilita que elas se apropriem de aspectos da cultura dos adultos, os quais
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posteriormente s&o utilizados, aprimorados e expandidos. Dessa forma, as criangas
contribuem para enriquecer a cultura do grupo e reproduzir de maneiras outras aspectos do
mundo adulto (Bressan; Carneiro, 2018).

A questdo do pertencimento é de igual modo central na experiéncia infantil no
terreiro. Em nosso caso, o depoente Oxum, ao discutir as reflexdes de sua filha sobre o
significado de participar da gira, enfatiza o lugar da experiéncia espiritual e do
reconhecimento de que a evolugdo pessoal ndo depende apenas de um rito ou resposta
imediata. Esse entendimento reforca a ideia de que a espiritualidade e a educacdo estéo
entrelacadas, promovendo uma formagéo respeitosa ao tempo individual dos pequenos e
valorizacdo das aprendizagens que ocorrem na intimidade do cotidiano. A vivéncia no
terreiro, portanto, oferece as criancas a conexdo com a ancestralidade e as praticas
religiosas, como também um espaco de reflexdo sobre si mesmas e sobre o mundo,
construindo identidades simultaneamente individuais e coletivas.

Nesse contexto, as infancias no terreiro podem ser vistas como uma forma de
resisténcia cultural, na qual a memoria, as praticas e saberes afro-brasileiros séo
valorizados e perpetuados, contribuindo para que as criangas desenvolvam uma identidade
solida e consciente. Noguera e Alves (2019) apontam que o reconhecimento da infancia
integrada a uma categoria social e historica é fundamental para entender as especificidades
das experiéncias das criancas pretas, que muitas vezes enfrentam marginalizacdo e
invisibilidade. No terreiro, essa invisibilidade € desafiada, permitindo que as infancias se
manifestem em toda a sua diversidade e riqueza.

Ademais, a relacdo com a natureza € um aspecto basilar nas praticas do terreiro,
por meio das quais a conexdo com o0s elementos naturais é fundamental a compreensao do
mundo. As criancas aprendem a respeitar e cuidar do meio ambiente, compreendendo a
lugar da natureza na vida espiritual e material. Essa vivéncia é uma extensdao do que
Oyeronke Oyewumi propOe ao falar sobre cosmosensacdo: a experiéncia de estar em
sintonia com o0 mundo ao redor, que inclui tanto as relagdes humanas quanto as néo-
humanas. O terreiro, portanto, ndo é somente um espaco fisico, todavia, compde um
ambiente onde as criangas se tornam conscientes de sua interdependéncia com a natureza e

a comunidade. Segundo o sacerdote, as criangas:

“Chegam aqui e ja batem cabeca. Elas reverenciam o Santo da Casa. Ela
ja criou um[...] Ela j& sabe como que forma pra entrar aqui dentro [...].

Que tem que pedir permissdo pra entrar dentro de um quarto. Se tem uma



112

fruta, tem que perguntar se pode. Assim que pega, tem que falar o
obrigado. Entdo, isso acaba que ajuda a crianga a ter um respeito pra
vida. Porque ndo € muito liberado também. Chega aqui e a crianca pode
chegar, rolar, quebrar, pegar as coisas, ndo. A crianca chega aqui, ela vé
um adja'®, ela pergunta se pode ver. As vezes, a crianca chega aqui, ela ja
da conta de fazer algum servico, ela ja pergunta se pode ajudar. Lavar um
banheiro, que seja. Pegar uma folha no chéo da fonte. Entéo, isso tudo vai
ajudando a crian¢a a entender que na vida precisa ter respeito [...] 7 (Pai

Thallyson).

A partir de todas essas reflexdes, a infancia em solo sagrado se configura como
uma possibilidade de espa¢o educativo Unico, que desafia as narrativas dominantes sobre a
infancia e a educacdo. Por meio das praticas religiosas, da convivéncia comunitaria e da
valorizacdo das experiéncias individuais, o terreiro oferece um modelo pedagdgico que €
profundamente enraizado nas tradi¢Ges afro-brasileiras. As criancas, ao participarem desse
ambiente, ndo apenas aprendem sobre a religiosidade, mas também poderdo desenvolver
uma consciéncia histdrica e, por sua vez, critica, permeada de sentido de pertencimento
que as acompanhara por toda a vida.

Assim, ao explorar as a infancia comunitaria no espaco do terreiro, ha evidéncias
de que o reconhecimento e a valorizagao de tais experiéncias dentro de um contexto mais
amplo de luta e resisténcia cultural. A educacdo no terreiro ndo € restritivamente transmitir
saberes, porém, uma pratica de amor, cuidado e construcdo coletiva que permite as
criangas pretas se tornarem protagonistas de suas histérias e do seu futuro. A infancia no
terreiro, portanto, se apresenta como um testemunho da forca e resiliéncia das culturas
afro-brasileiras, oferecendo um espaco de reflexdo, aprendizado e celebracdo da vida em
sua plenitude. Essa abordagem reafirma a necessidade de politicas e praticas educativas
que respeitem e integrem as vozes e saberes das comunidades afro-brasileiras, garantindo
as infancias, em toda a sua diversidade, possam ser vividas de forma plena e significativa.

Por fim, a no¢do de cosmosensagéo proposta por Oyeronke Oyewumi serve como
uma chave de leitura para entender as experiéncias sensoriais e emocionais segundo as
quais maior parte das criangas vivenciam no terreiro. Ao perceberem o mundo de maneira

mais holistica, elas desenvolvem uma compreensdo mais profunda de si mesmas e de seu

8 O adja é um instrumento sagrado utilizado em religides afro-brasileiras, como a Umbanda e o Candomblé.
desempenha um papel fundamental nos rituais, sendo utilizado para invocar 0s orixas e guias espirituais,
purificar o ambiente e marcar o inicio de ceriménias sagradas. Seu som €é considerado sagrado, capaz de
harmonizar as energias do local e facilitar a comunicagéo com o plano espiritual.
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lugar no cosmos. Essa percepcdo amplia a capacidade de elas criarem significados e de se
relacionarem com o mundo, favorecendo uma educacdo que vai além da aquisicdo de
conhecimento, pois considera os individuos Unicos e complexos em seus aspectos
emocionais, espirituais e sociais, € ndo como seres solitarios e compartimentalizados.

Em suma, nesta secdo referenciamos algumas pesquisas na &rea e entretecemos
com registros imagéticos, diario de campo e entrevistas, a fim de apresentarmos os
principais argumentos acerca do tratamento dado as infancias e criancas no terreiro. Fato
que implica na formacdo de sujeitos religiosos, 0s quais se reconhecem como agentes
historicos e sociais, capazes de utilizar e produzir culturas. Ademais, identificou-se que os
participantes foram conduzidos por caminhos que envolvem outros tipos de saberes e
pedagogias, proporcionando uma educacdo baseada na socializacdo por meio de espacos
nos quais os individuos assumem papéis ativos na discussdo dos assuntos abordados em
seus discursos.

Enquanto a infancia no terreiro € permeada por vivéncias afetivas e espirituais que
cultivam o pertencimento e o respeito pela ancestralidade, o proximo sub-capitulo
mergulhara na pedagogia do terreiro, na qual esses mesmos principios se transformam em
praticas formativas. Conectadas por uma mesma base, mas com énfases distintas, essas
experiéncias revelardo como o0s saberes ancestrais sdo transmitidos, fortalecendo a

resisténcia cultural e a formacdo comunitaria discutida anteriormente.
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3.4 Pedagogia no terreiro Castelo de S&o Jorge Nagd: educacdo e cultura como

ferramenta antirracista

A Luae o Sol*®

No céu profundo, em brilho e cor,
Viviam juntos, com grande esplendor,
O Sol, radiante, de luz téo forte,

E a Lua, suave, guardid da sorte.

O Sol iluminava o dia claro,

Enquanto a Lua, em seu mistério raro,
Cuidava das noites com luz de encanto,
Despertando sonhos, um magico canto.

Mas o Sol era grande, e sua luz ofuscante,
Os homens, admirados, viam-no constante.
E a Lua, timida, a sombra se punha,
Sentindo que a todos seu brilho enfraquinha.

Certa noite, a Terra quis descer,

E escondeu-se atras de uma arvore a crescer.
Viu as criancas a brincar e dancar,

E seu coracdo comecou a sonhar.

"Ah, como eu desejo que me vejam brilhar,
Que reconhe¢cam minha luz a iluminar!"

Foi entdo que um sabio, com voz tdo serena,
Disse: "Querida Lua, vocé é a plena!"

"Seu brilho € Unico, traz paz e alegria,
Enquanto o Sol reina na luz do dia.
Vocé guia as almas na noite escura,
Seu poder é imenso, sua luz é pura.”

Com renovado animo, a Lua sorriu,

E ao olhar para o céu, seu valor se viu.
Decidiu entdo fazer uma festa a brilhar,
Convidou as estrelas para juntos dancar.

Naguela celebracédo, a magia surgiu,
As pessoas encantadas, a beleza fluiu.
Reconheceram que a Lua era especial,

Que sua luz e calor eram bem reais.

E assim, o Sol e a Lua, em paz coexistiam,
Um brilho de dia, e & noite a alegria.
Ensinando ao mundo que em toda a esfera,
Cada ser tem valor, cada luz é sincera.

Autoria desconhecida.

19 poema inspirado em conto transmitido oralmente por geracdes.
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O conto "A Lua e o Sol" é uma narrativa rica em simbolismo que se insere nas
tradicbes orais afro-brasileiras, especialmente nas mitologias envolvendo os Orixas.
Segundo Souza (1993), essa histéria encanta pela sua poética e carrega significados
profundos relacionados a dualidade e & harmonia entre opostos, representando, assim, a
complexidade das relages sociais e culturais. Acredita-se que o conto tenha raizes em
diversas influéncias africanas, reinterpretadas e adaptadas ao longo dos séculos no Brasil,
resultando em narrativas que refletem as experiéncias e 0s anseios da populacéo
afrodescendente. A Lua, com sua beleza etérea, simboliza a forca e a resisténcia de vozes
que, apesar de frequentemente ofuscadas, possuem um valor intrinseco e uma luz propria.
Este conto, portanto, ndo € apenas uma simples fabula; é uma representacdo das lutas e
conquistas de um povo por reconhecimento e dignidade em um mundo que, muitas vezes.
néo vé sua luz.

Assim como outros mitos e narrativas presentes nas tradicdes afro-brasileiras, o
conto supracitado carrega uma forte mensagem antiracista e de valorizacdo da diversidade.
Nele, a Lua, frequentemente ofuscada pela grandiosidade do Sol, representa as vozes e
culturas que, historicamente, tém sido marginalizadas ou invisibilizadas na sociedade. Ao
longo da narrativa, a Lua descobre sua propria beleza e importancia, refletindo o potencial
transformador de reconhecer e celebrar as identidades e experiéncias diversas. Essa
histdria serve como uma metafora poderosa, enfatizando que, assim como cada astro no
céu possui seu proprio brilho, todas as culturas e grupos sociais tém um valor intrinseco,
devendo esse ser respeitado e celebrado. Ao abordar temas como a aceitacdo, a
autoafirmacdo e a luta contra a discriminacdo, o conto convida os leitores a refletirem
sobre a importancia da diversidade e da inclusdo, alinhando-se com as premissas de justica
social e equidade presentes nas discussdes antirracistas contemporaneas.

Os terreiros, como espacos de resisténcia e celebragdo das tradi¢Ges afro-
brasileiras, oferecem um potencial antirracista significativo, pois promovem a valorizacéo
das identidades e culturas pretas, criando um ambiente onde as vozes historicamente
marginalizadas podem se manifestar e resgatar sua ancestralidade, assim como a Lua, no

conto, reafirma sua luz e lugar em um mundo que tende a ofuscé-la.

Dentre a inlmeras questes que atravessam o cotidiano social, o preconceito racial
€ um dos marcadores que permeiam nossa historia. Ainda que nossa constituicdo como
pais tenha sido em sua maior parte construida em meio ao sangue e suor de pretos e pretas,

lidamos com uma heranga racista, embrenhada em toda a estrutura social e institucional.
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Como muitos sujeitos ainda negam a existéncia das desigualdades étnico-raciais na
sociedade, isso reverberana escola, envolvendo docentes que ndo reconhecem esse lugar
como espaco de tensionamento, invisibilizando os episodios preconceituosos (Gomes,
2022). Imperativo, portanto, desenvolver a luta contra o preconceito racial em todos os
ambientes. E o que buscamos argumentar aqui, profundamente tocados pela luta
antirracista do terreiro Castelo de S&o Jorge Nagd e buscando em sua cosmoexisténcia
novas ideias e outras possibilidades pedagogicas.

Importante dizer que partimos da ideia de que o conceito de pedagogia tem sido
operado de uma forma quase que simplificada. Tem sido frequentemente reduzida as
estratégias de ensino ou técnicas pedagdgicas. Nessa perspectiva, o termo "pedagdgico”
refere-se predominantemente a metodologias e procedimentos. Ao considerar a educacao
como um fendmeno humano que se articula entre conhecimento, vida e arte, & mister ressaltar
que as culturas oriundas da diaspora africana possuem modos de educacdo proprios,
caracterizados por sua autonomia e independéncia. Se compreendermos dessa forma,
podemos apurar o olhar e perceber as possibilidades que se revelam nas frestas, nas fissuras, e
repercutem em novas formas de agir e produzir, evidenciando, assim, outras experiéncias de
aprendizagem e, por que ndo dizer, pedagogias préprias.

E nesse sentido que concebemos os saberes praticados nos terreiros: conhecimentos e
culturas educativas proprias, imersas em sagrados saberes, manifestados em uma logica
diversa. No chéo do terreiro, o tempo ndo é compreendido como aquele marcado pelas horas
do reldgio, ou por conceitos possiveis de serem consultados nos verbetes dos livros. E no
momento da gira, em que o0s Orixas estdo em terra, a comunidade recebe orientacdo espiritual
e acolhimento, com palavras de conforto para suas dores e aflicdes. De igual modo, nesse
momento os trabalhadores da casa sdo ouvidos e orientados a respeito de questdes envolvendo
desde os menores detalhes de organizacdo rotineira, até repreensdes ou elogios a conduta dos
médiuns.

Para além desse momento encantado, existem as atividades realizadas pelos
trabalhadores da casa ao longo da semana. Téo importantes quanto a gira, sdo agdes que néo
permitem execucdo automatica. Permeadas pelo sagrado, cada gesto praticado deve obedecer
uma ritualistica prépria, que aos olhos desatentos podem passar desapercebidas. A entrada em
cada comodo ¢ feita mediante o pedido de “licenca”, em respeito ao Orixa qual pertencem,
assim como o simples togue nos objetos religiosos.

Desde a sabedoria relativa as cores predominantes em cada um, a feitura das comidas

ndo se restringe apenas ao ato de cozinhar. A preparacdo se inicia ainda na escolha dos
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ingredientes corretos, no ponto adequado, pela pessoa a quem a fungdo pertence, ninguém
mais. Ao receberem o banquete sagrado, os Orixas transferem aos ‘homens’ o seu axé. Toda
essa organizacdo € ensinada e aprendida pela via da oralidade e transmitida na préatica
somente para aqueles que se iniciam na religido. Definitivamente, ha uma pedagogia no

terreiro.

“Estar aqui é sempre muito emocionante. Contagia, conquista, inebria.
N&o tem como estar aqui e ndo sentir. Quem vem e ndo se sente afetado,

ndo veio.” (Didrio de campo).

“Aqui a aprendizagem é na vivéncia do dia a dia; as historias (itans ou
itds) sdo transmitidos oralmente, em reunides especificas e também nas
giras, nas tarefas diarias. Eles conversam o tempo todo entre si[...].
Enquanto limpam/higienizam o local, falam de suas vidas, suas familias,
trocam aprendizados, conselhos que receberam nas giras ou no jogo de

buzios, com o Pai de Santo.” (Diario de campo).

“As mais velhas (ndo em idade, em tempo inicidatico) sdo constantemente
requisitadas para ensinar como limpar um quarto de Orixa, ou sobre qual
a cor da vela adequada, sobre o reparo em uma roupa sagrada [...]”

(Diério de campo).

A construcdo de conhecimentos ndo ocorre de maneira Unica, e a oralidade firma-se
como um importante elemento de sua composi¢do. Caminha da formalidade a informalidade

nos mais diversos contextos e busca ler o entendimento do sujeito no mundo.

“[...] Quando vocé entra aqui, vocé sente, até na temperatura. Vocé sente
a paz de Oxal& dentro do terreiro. Entdo a gente tenta manter isso para a
humanidade aqui dentro poder viver um pouco bem. Dentro do terreiro € a
vida, né. Quando vocé lida com a vida, vocé ndo tem uma Biblia, vocé ndo
tem um manual, porque a vida de cada um é diferente da do outro. A gente
tem um rito, a crenga, a fé. E o Ori, que € a cabeca, né. E ele muda, € de
cada um [...]. Entdo é o sagrado mesmo que age na vida da pessoa. E as
outras religides, ndo. Elas tém um padréo a ser seguido, um ato repetitivo.
Dentro do terreiro ndo é repetitivo. A gente tem as tradi¢des, mas dentro

das tradi¢cGes mudam as coisas” (Pai Thallyson).



118

Como se pode notar, a educagdo partilhada no terreiro se amplia para além do recorte
de uma educacdo formal, todavia, sendo uma forma de pedagogia cultural serd que estariamos
ainda no interior do escopo da nossa area de pesquisa? Na tentativa de responder a indagacédo
sobre por qué os terreiros devem ser considerados espagos-tempos pedagdgicos e até mesmo
perspectivar a preeméncia do estudo em tela estar inserido em um programa scricto-sensu em
Educacéo, realizamos uma breve incursdo na literatura cientifica a partir do conceito chave
“pedagogia de terreiro” intencionando conhecer e compreender as suas potencialidades.

Rodrigues Junior (2018) discorre sobre a Pedagogia das Encruzilhadas e se inspira nas
poténcias de Exu, divindade iorubana. O autor suscita conceitos outros ndo operados pela
I6gica colonial, em uma perspectiva de resisténcia que busca promover a problematizacdo da
continuidade dos efeitos colonialistas dominantes, além de apresentar a educacdo como
caminho possivel a reinvencdo dos seres subjugados e silenciados, impulsionando a justica
social e combatendo o racismo. Para tanto, ele propée combater os fins massificadores da
escola por meio da Pedagogia das Encruzilhadas, um intento poético, politico, ético e estético:
estamos nos referindo a processos pedagogicos que privilegiam ambivaléncias,
inacabamentos, exploracdo de possibilidades, borramento de fronteiras, criacdo de novas
formas de existéncia. Ao conferir protagonismo ao corpo e a poténcia de seus conhecimentos,
a Pedagogia das Encruzilhadas desafia a l6gica colonial.

O mesmo autor observa ainda que, enquanto na perspectiva colonial para cada centena
de mortes causadas pelo colonialismo uma igreja é erguida, nas encruzilhadas, cada corpo
atua como um totem irradiando e amplificando potenciais de conhecimento. Imprescindivel
ressaltar que as indagacgdes acerca dos saberes epistemoldgicos estdo intrinsecamente ligadas
ao reconhecimento do corpo, pois todo processo de aquisicdo de conhecimento s se
concretiza quando é praticado, ou seja, incorporado. Dessa forma, se essas indagacGes sobre 0
saber estdo intimamente relacionadas a dimensdo das praticas, das incorporacdes e dos
agentes envolvidos, as questdes de natureza epistemoldgica podem ser compreendidas como
uma problematica étnico-racial.

Macedo, Maia e Santos (2019) similarmente conduziram um estudo sobre a Pedagogia
de Terreiro, no qual foram examinados os temas relacionados aos saberes que sdo construidos
de forma continua no contexto dos terreiros de Candomble. A pesquisa abordou aspectos
como a historia oral, as tradi¢bes e as epistemologias decoloniais desses espacos, com 0
proposito de propor abordagens para a constru¢do do conhecimento embasadas em referéncias

afrocentradas, ao mesmo tempo que criticam as caracteristicas do modelo educacional atual,
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pois, muitas vezes, perpetuam uma cultura racista e intolerante.

Na esteira do debate, Soares e Bussoletti (2020) conduziram um estudo sobre as
praticas pedagogicas nos terreiros de Quimbanda, com foco na educacdo de criancas e
infancias. O objetivo da pesquisa foi investigar as acdes educativas direcionadas as criancas e
as suas experiéncias de infancia em seis terreiros de Quimbanda localizados em Rio Grande,
no interior do estado do Rio Grande do Sul. O referido estudo adota uma abordagem
narrativa, elaborada com base em excertos de diarios de campo coletados em seis terreiros. De
acordo com esses registros, as praticas pedagogicas observadas caracterizam-se pela
promogdo da liberdade de escolha, sendo veiculadas por meio de brincadeiras e rotinas
especificas de cada local.

Ja Santos e Santos (2016) conduziram um estudo sobre a Pedagogia de Terreiro de
Candomblé. Neste trabalho, foram exploradas questbes relacionadas ao processo de
aprendizado no contexto cotidiano de um terreiro de Candomblé especifico, bem como a
valorizacdo da cultura afro-brasileira e a contribuicdo dos pretos e sua religiosidade a cultura
brasileira. O objetivo da pesquisa foi comunicar os resultados obtidos e analisar as
experiéncias educativas alternativas a educacdo formal na Comunidade de Terreiro de
Candomblé Sindiragombé. O estudo almejou promover a valorizagdo da cultura e combater
conceitos negativos perpetuados ao longo do tempo, defendendo o direito aos cultos
realizados nos terreiros de Candomblé e preservando, consequentemente, sua identidade
cultural. Foi essencial considerar, ainda, as informacdes transmitidas pela escola e suas
influéncias sobre as pessoas, de modo a evitar a reproducdo de uma identidade etnocéntrica e
ndo racista em relacdo a educacao presente nos terreiros.

Sant’Anna e Souza Silva (2020) abordam um estudo sobre criangas participantes de
terreiros, com destaque para um cargo de suma importancia dentro da pratica religiosa, as
makotas - exercido essencialmente por mulheres. Com vistas ao enfrentamento da
discriminacdo e racismo religioso a que estdo submetidas no contexto escolar, as
protagonistas encontram no terreiro uma formacao experiencial de resisténcia no combate ao
machismo e ao racismo — religioso e epistémico — tdo enraizados nas instituicGes sociais e
educativas. Isso demonstra que apesar das inimeras tentativas de invisibilizacdo, apagamento
e marginalizacdo da cultura dos povos africanos, o preto resiste e se reinventa em lugares de
ancestralidade como o terreiro.

Nessa direcdo, Caputo e Alves (2012) estudam os saberes circundantes nos terreiros —
especificamente de Candomblé, contrapondo, de um lado, a autoria na qual as criangas

ocupam nesses espagos e, de outro, 0s movimentos de rejeicao, constrangimento e preconceito
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a que estdo sujeitas nos ambientes escolares. As autoras citam o exemplo do uso da lingua
yorubd, que chegou ao Brasil nos tempos da escravizagdo e persiste fortemente nesses lugares
— durante o culto e no transcorrer da preparacdo dos trabalhos. Trazem a baila a questdo do
preconceito e da discriminacdo na qual as criancas e jovens estdo sujeitos, e como eles
precisaram aprender a lidar com essas questOes dentro e fora da escola a partir dos saberes de
resisténcia partilhados nos terreiros. As mesmas autoras abordam outro tema sensivel a
questdo: a instituicdo da disciplina de ensino religioso nos espacos escolares contribui,
segundo elas, para o agravamento da discriminacao sofrida pelos frequentadores de religites
de matriz africana, pois os professores responsaveis por ministrar tal componente curricular
séo de religides tidas como hegemonicas. Pontuam, portanto, a necessidade de os professores
discutirem o respeito ao pensamento e as crencas do outro na formacao inicial e continuada
docente, afirmando que € na area da Educacdo, principalmente nos cursos de pos- graduacéo,
que pesquisas com essa temaética tém surgido, contudo, ainda de maneira insuficiente para
promover as mudancas necessarias em um contexto macropolitico.

Subsidiados pelos autores supracitados e constatando como a ancestralidade, as
infancias pretas e a(s) pedagogia(s) de terreiro (no plural, pois consideramos que ha tantas
pedagogias quanto terreiros) emergem como conceitos fundamentais na construcdo de uma
educacdo de resisténcia que transcende o processo de escolarizacdo, tendo em vista a
importancia de reconhecer e valorizar a heranca cultural e os conhecimentos compartilhados
de geracdo em geracdo pelas comunidades pretas nos transcorrer das praticas religiosas.

Ressalta o sacerdote que:

“[...] O terreiro ensina: d& valor hoje. Para, olha a beleza da planta.
Quem que fez essa planta? Olha os gominhos. Tudo isso a gente ndo vé
mais, porque a vida é tdo mecénica. Tao robozinho. A gente é escravo de
um celular, a gente é escravo de um servigo. A escravatura sé levou o
nome de Aboli¢do, mas a gente ainda é escravo de certas coisas. A gente
ndo ama a gente mais. A gente ndo tem uma hora do dia para a gente

’»

olhar para a gente e dizer “eu mereco”. A gente estd se movimentando,
mas em funcéo de ter, que é o dinheiro. E ai perde o dinheiro para tentar
ter salde, que ndo recupera. O dinheiro é isso: vocé perde a salde para
tentar ter, e depois vocé perde ele pra tentar ter saide. A saude mental, a

saude fisica” (Pai Thallyson).

Ao compreender a ancestralidade a partir de um fio condutor que nos conecta as
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nossas raizes, reconhecemos a necessidade de resgatar e fortalecer as identidades pretas
desde a infancia. A infancia preta, muitas vezes marcada por apagamentos, desigualdades
sociais e raciais, precisa de espacos educacionais que reconhecam e valorizem sua historia,
cultura e saberes. Tais pedagogias, por sua vez, inspiradas nas praticas das religides de
matriz africana, surgem como possibilidade educativa, a fim de favorecer uma mediacao
cultural comprometida com o combate ao racismo. Por intermédio da valorizacdo das
tradicbes e do protagonismo dos sujeitos pretos, tais pedagogias culturais possibilitam a
construcdo de uma educacdo da diferenca, que reconhece a importancia do corpo, da
espiritualidade e das relagbes comunitarias na formacdo das criangas. Conforme o
depoimento de Oxum:

Na questdo do conhecimento dela, como eu, ela é muito curiosa. E
guestiona muito, sabe? Entdo, esse conhecimento, ela adquire comigo, ela
adquire com as entidades também nas giras, com o Wellington, com o Pai
de Santo, com as pessoas mais experientes do que a gente, né? Com o Pai
Vitor, com o Davidson, com outras pessoas, né? Outros cargos, né? Que
sdo mais a Mae Lili, a Neuzita, outros cargos também, né? A Zinha, que é
cargo da mae Lili. Entdo, assim, sdo pessoas gque vdo nos passando o
conhecimento. Isso também conforme o0 que a gente pergunta. Porque
assim, eu ja cheguei l& me colocando a disposicdo do aprendizado
(Oxum).

Ao entrelacar os conceitos debatidos, percebemos que a ancestralidade, a infancia
preta e a(s) pedagogia(s) de terreiro sdo elementos-chave para encetar uma educacao
antirracista e plural, transcendendo a ideia de que a educagdo s6 acontece na escola. A
valorizacdo da historia e da cultura preta, aliada a uma prética pedagogica que
reconhece e respeita as especificidades das criangas, possibilita a construcdo de
identidades positivas, empoderando-as na resisténcia as investidas hegemonicas, sejam elas
religiosas, culturais ou sociais, tais e quais 0s presentes nos terreiros. Portanto, é
fundamental que educadores e gestores — por meio de politicas publicas efetivas - se
engajem nessa reflexdo e permitam a inclusdo desses conceitos nos curriculos escolares,
nas praticas pedagogicas e nas politicas educacionais, ou mesmo, que por meio de uma
educacdo ancestral reconhecam a infancia preta e adotem a pedagogia do terreiro como
pratica cotidiana, desescolarizando a escola. lemanja nos fornece exemplos acerca dos

fluxos educativos do terreiro:
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“Olha, dentro do terreiro, aproxima da escola o respeito. Porque hoje a
gente vé muito aluno que ndo tem respeito pelo préximo, né? Nao s6 pelos
educadores, professores. Entéo, o terreiro, ele vai moldando a crianga no
respeito. Porque aqui dentro[...]. Uma crianca [...]. Elas chegam aqui,
elas ja batem cabeca. Elas reverenciam o Santo da Casa. Ela j& criou um
[...]. Ela j& sabe como que forma pra entrar aqui dentro [...]. Que tem que
pedir permissdo pra entrar dentro de um quarto. Se tem uma fruta, tem
gue perguntar se pode. Assim que pega, tem que falar o obrigado. Entéo,
isso acaba que ajuda a crianga a ter um respeito pra vida. Porque ndo é
muito liberado também. Chega aqui e a crianca pode chegar, rolar,
quebrar, pegar as coisas, ndo. A crianga chega aqui, ela vé um adja, ela
pergunta se pode ver. As vezes, a crianca chega aqui, ela ja da conta de
fazer algum servico, ela ja pergunta se pode ajudar. Lavar um banheiro,
gue seja. Pegar uma folha no chdo da fonte. Entéo, isso tudo vai ajudando
a crianga a entender que na vida precisa ter respeito, precisa de

trabalhar” (Temanja).

Quando nos debrugarmos sobre a necessidade de pensar uma educagdo que tenha
como objetivo um olhar pluriversal e trancenda o universo escolar, € fundamental que
compreendamos o epistemicidio enquanto um dispositivo concernente a colonidade do
saber. A morte epistemoldgica dos povos pretos, a partir da analise de Sueli Carneiro
(2023), diz respeito ao processo no qual tais sujeitos enquanto produtores de conhecimento
séo constantemente anulados e inferiorizados intelectualmente, e tal conjuntura se encontra
nas entranhas dos nossos sistemas educacionais (ao propagar narrativas que a educacao
acontece somente ali, por exemplo). Nesse sentido, a autora nos mostra que “o
epistemicidio tera sua primeira expressdo na tentativa da Igreja Catdlica de suprimir,
condenar, censurar e controlar oconhecimento da populacdo preta por um vasto periodo na
nossa historia’ (p. 79), perdurando até aos nossos dias. Motivo pelo qual a populagdo

preta ainda € vista como persona non grata nos espacos de educacao formal.

“A gente tenta levar pra crianga que ofendeu, ou a pessoa que ofendeu, o
nosso lado. Entender o porqué que ela ta atacando. E igual a gente brinca.
O cachorrinho late porque os mais velhos ja uivou. Entdo, é assim. E
porque aprendeu errado. Entdo, o mais certo € a gente ir 14 tentar mostrar

pra ela que ndo é isso. Ai se ela ndo quer entender, ai passa a ser [...].
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Problema dela. Ai deixa ela ser cega, que ndo quer enxergar, né, o que é 0
triste da vida. Mas a gente sempre tenta levar pra pessoa pra ela ver que a
gente é gente igual todo mundo. Se fincar o alfinete na pessoa, vai sangrar
e em mim também vai. E uma coisa que eu aprendi com maie Beata de
lemanja, essa fala. Entdo, a gente tenta t4 ali com comunidade, comunh&o.
Quem quer, quer, quem ndo quer [...]. Ai é Deus que toma conta” (Pai
Thallyson).

No primeiro momento o ingresso do povo preto a educacao publica era proibido,
mas ainda assim, quando passam a poder frequenta-la, ndo significa que nos deparamos
com um acolhimento justo e igualitario, ao contréario, o que se vé sdo estratégias de
dominacao e silenciamento dos valores societarios relativos as culturas de origem africana.
Isto posto, pensando com Foucault (2008) quando argumenta sobre o exercicio do
poder sobre a vida, conhecido como biopolitica, ndo se caracteriza somente por relacfes de
forca bruta ou violénciairresistida. Na verdade, trata-se de uma produtividade "positiva"
dos sistemas sociais que preservam uma logica capitalista, em prejuizo das vontades
individuais. Neste sentido, a funcdo da instituicdo de educacdo vem se manifestando no
sentido da homogeneizacdo e da geracdo de uma massa de pessoas disciplinadas,
dedicadas, eficientes e submissas a uma moral que rejeita qualquer manifestacdo
sociocultural desafiadora da ordem vigente, com poucas praticas de resisténcia a esse
panorama, infelizmente. Assim, a educacdo pode se tornar uma das ferramentas para
manter uma ordem civilizatoria que sufoca, silencia, menospreza, rejeita e violenta a
diferenga.

Contudo, ndo ha relacdo de poder sem resisténcia. Ainda que sob um olhar amplo,
no qual as instituicbes e suas estruturas tenham sido forjadas a manter em pleno
funcionamento esse projeto capitalista, ao apurarmos o olhar veremos produgOes de
heterotopias, ou seja, praticas que deslocam esses espagcos preeminentemente designados
ao projeto de poder massificador a projecfes emancipatdrias, tal como acontece no
terreiro: “[...] Entdo, € uma fase em que a crianga vai aprendendo a hierarquia da vida. O
que distancia hoje, eu vejo que é um pouco do celular. E o que o mundo oferece” (Pai
Thallyson).

O poder de resistir emerge de forma potente no momento em que assumimos o ato
de educar como um encontro com o novo. Assim, a curiosidade da crianga e sua relagdo

com o inédito cria orienta¢Ges para 0 mundo, logo faz-se urgente que a praxis pedagdgica
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dé conta dessas correlagbes em seus espacos, curriculos e préaticas. A escola precisa, entéo,
tornar-se territorio de difusdo e construcdo cultural fomentando saberes praxioldgicos
como fundamento.

Nesse sentido, pensando com Patricio Carneiro Araujo (2017) trazemos a baila a

importancia de se discutir Exu enquanto o senhor da escola:

Exu também é senhor da escola. Ele é dono da escola [...] a entrada da
escola é entdo lugar e tempo sobre os quais Exu ainda consegue atuar,
levando a todos a experimentarem a alegria que se é capaz de comunicar.
Brincadeiras, fuxicos, acertos, negociacdes, socializa¢bes [...] (Aradjo,
2017, p. 264).

Corroborando mais uma vez com Araljo (2017), veremos que ao inves de Exu
adentrar 0s espacos escolares, 0 que ocorre € justamente o inverso disso, pois a institui¢ao
formal o rejeita enquanto agente civilizador e o expulsa de seus quadros. Uma pedagogia
de terreiro se apresenta como um caminho possivel a construcdo de conhecimentos que
levem em consideracgdo as experiéncias afrodiaspéricas das criancas, fazendo uma critica a
um modelo escolar convencionalmente praticado. Na maioria das vezes, tal espaco se
coloca como legitimador da intolerancia e do racismo, a medida que exclui a identidade
cultural e ancestral quais as criangas pretas trazem consigo. Em contrapartida, no terreiro a

I6gica pode ser outra:

“Pra ser iniciante num terreiro, vocé tem que prestar muita aten¢éo. Vocé
aprende mais prestando aten¢do, entendeu? Porque ai vocé escuta o que
os mais velhos falam, entendeu? A orientacdo deles, dos mais velhos.
Entdo, assim, os conselhos. Se vocé prestar atencdo, vocé aprende muita
coisa aqui. Ent&o, eu fico assim, eu presto muita atengéo, ajudo 0s novatos
gue vao chegando, né? Eu vou passando pra eles aqui o que eu aprendi

também” (lemanjd).

Nesse sentido, busca-se a ruptura com o modelo colonial judaico-cristdo e,
sobretudoracista, que se coloca como a Unica alternativa no tocante ao fazer educacional
em nosso pais de tamanha pluralidade. Nessa direcdo, pensando com Macedo, Maia e
Santos (2019), compreendemos que a pedagogia de terreiro € constituida a partir dos

saberes cotidianos ndo pautados por alguma literatura de referéncia, pois:

[...] os saberes registrados na meméria, produzidos pela experiéncia e
manifestados pela oralidade, dimensionam-se como uma forma de poder
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no terreiro. Vinculado a experiéncia, o critério determinante para a
distribuicdo do poder encontra-se no tempo de vivéncia na religido. [...] E
no convivio diario, por intermédio da oralidade, que as mem()ria§
coletivas da religido saotransmitidas e o conhecimento compartilhado. E
preciso estar presente. E uma religido que envolve coletividade e presenca
(Macedo; Maia; Santos, 2019, p. 15).

Com isso, compreendemos que o saber se constitui mediante as experiéncias
que envolvem ancestralidades e tradigdes por meio de geragdes, nas quais a fala dos mais
velhos detém os maiores conhecimentos, conduz a comunidade de aprendizagem. “Ao
criar uma comunidade de aprendizado que valorize o todo acima da divisdo, da
desassociacao, da separa¢do, o educador democratico empenha-se para criar proximidade”
(Hooks, 2021. p. 99). A aproximacdo entre adultos e criangas no terreiro ocorrer nos

‘bons’ encontros:

“Sim. Eu tenho também a autoridade de chamar atencdo. Quando vé
alguma coisa, de fato, errada. Mas instru¢cdo mesmo, sO se a pessoa pede.
Porque, como que eu vou chegar: “olha, senta aqui do meu lado, vou te
ensinar tal coisa assim”. A pessoa fala: “vocé ta doida? Ndo quero saber,
nao quero aprender. Porque vocé td me perguntando, me contando?”’. Néo
é, entendeu? Mas, sempre quando as pessoas perguntam, eu, sabendo, eu

falo. Se eu ndo souber, eu procuro saber ” (Oxum).

Esses ensinamentos ndo se dao de maneira especifica, mas ocorrem no “ver fazer”,
de modo que esse aprendizado se constrdi na palavra, no siléncio, na presenca, no gesto,
na observacao. O saber se manifesta com o estar, com o sentir, com o ser, ou seja, se da na
cosmopercepgdo conforme assinala Oyéwumi (2002). Tal concepgdo diz respeito a uma
maneira mais inclusiva de descrever a concepcdo de mundo por diferentes grupos
culturais, que privilegiam ndo apenas a visdo, mas levam em consideragdo uma

combinacéo de sentidos.

“Eu falo que eu ndo trabalho sobre pressdo, comigo ndo funciona (risos).
Entdo, eu prefiro que as criancas venham natural. Porque ai elas se
sentem convidadas por elas proprias, ndo forcadas. Porque é tdo ruim a
gente ter que fazer as coisas for¢adas. Entdo, assim, a gente deixa eles
bem[..]. As vezes eles querem sair, a gente deixa. Pra eles poderem

adquirir 0 amor sem ter pressdo nas coisas”’ (Pai Thallyson).
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Ora, se o terreiro € epicentro civilizatdrio brasileiro, tal como nos aponta os estudos
do antropologo Vagner Gongalves da Silva (2005), ndo ha possibilidade de desassociar
nossas culturas, cosmologias e filosofias da nossa religiosidade, ndo havendo inclusive
motivo pertinente e coerente a essa fragmentacdo. No entanto, esse vinculo irrevogavel
ndo pode e ndo deve ser motivo para que as infancias brasileiras sejam apartadas de nossos
saberes ancestrais e das nossas identidades culturais em seu cotidiano. Inclusive, se a
religido conceitualmente pressupde aparatos institucionais estabelecendo controle sobre o
acesso ao bem religioso e, nesse sentido, o0 Candomblé e a Umbanda acabam transbordando
os limites dos grupos que o praticam (como na metafora do Mariwo enquanto elaboracéo de
um mundo que transborda). Ao passo que na percep¢do dos proprios iniciados, muitas
vezes por ndo conceberem a religido afro como um aparelho institucionalizado, mas sim
um espaco-territorio pedagogico onde se compartilham saberes e patriménios guardados
por séculos, urge as instituicdes de educacdo acolher essas epistemologias em seus
cotidianos. Enquanto as cosmologias maniqueistas da sociedade burguesa despedacam
nossa existénciacartesianamente para produzir conhecimentos racionais sdo soberanas nas
instituicGes que acolhem nossas criangas, estamos negando a elas o direito a sua plenitude,

inteireza e pertencimento. Pertencimento esse defendido pelo lider do terreiro:

“E, pra eles poderem sentir o espaco deles. Porque tem que ser assim,
porque com criancgas, se vocé pdr muito limite, muita coisa, eles ndo ficam.
Porque ai acaba sendo chato o trabalho. A atividade fica pesada pra eles.

Entéo, a gente deixa eles adquirir o amor mesmo ” (Pai Thallyson).

Neste sentido, torna-se urgente o deslocamento do lugar comum ocidental e
adultocéntrico da pedagogia que entende criangca como objeto de estudo em perspectivas
biologicistas estritamente fixas ao territorio limitado da instituicdo escolar, para 0 mundo
extraordinario das infancias como sujeito histérico e de direitos, ator social das
encruzilhadas (Rufino, 2019). Defende-se aqui a ideia de que ndo concebemos as criangas
como seres selvagens, mastambém ndo ha a intencédo de naturalizar a infancia como forma
de universalizar suas existéncias. As instituicdes concebidas para processar a crianga
uniforme, tais como as familias, as creches, as clinicas e as escolas acabam por reproduzi-
las das formas colonizadas que refutamos, em razdo de alimentarem as perspectivas de
senso-comum acerca da infancia. Assim, segue mais um depoimento concernente a

educacéo das criangas no terreiro:
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“E muito importante porque o terreiro, pra vocé ter uma nog&o, ensinou
crianca a ler. Entdo, hoje a gente vé& que o terreiro na vida das criangas
faz uma[...]. Ele tem uma magia muito grande porque é assim[..]. E a
crianga que chega aqui com fome, o terreiro d& de comer, é a crianga que
chega aqui que ndo sabe ler nem escrever, o terreiro ensina, ajuda,
acompanha o (inaudivel) da escola. Entdo, assim, o terreiro ensina a
crianca ter um pouco de respeito, porque a gente vai ensinando eles
devagar, a hierarquia da vida. E no periodo gue estd na associa¢éo ou que
esta na capela que estd aqui dentro, a gente tenta tirar da rua, pra nao
estar aprendendo coisas erradas. Entdo, assim, o terreiro carrega essa
responsabilidade com as criangas e amadurecer para o amanhd. Sim,
porgue a gente tenta pdr as criangas também dentro do preceito, mas ndo
naquela toda[...]. Com pressdo. Assim. Ai, tipo, as criancas, a gente ja poe
eles de preceito. “Ah, ndo pode comer carne”, as mdes ja sabem e ndo faz
carne. Entdo, elas vao entrando ali devagarzinho, de uma maneira que
elas entendam que o que elas estdo fazendo é para o Santo” (Pai
Thallyson).

Lansky (2013) sugere que as instituicGes criadas as criangas e suas residéncias se
tornam espacgos que reafirmam a infancia como recipiente da transmissdo de valores
socioculturais. Enquanto que os espacos publicos vividos (em nosso caso, 0s terreiros) sem
o distanciamento das/entre as criancas, acaba oferecendo maior liberdade de acdo para elas
se desenvolverem como atores sociais. Apesar de as cidades ndo serem concebidas com a
finalidade de favorecer a circulagdo das criancas, estas ainda assim exercem certa atracao
sobre elas. Questionamos, assim, a administracdo simbdlica da infancia cujo conjunto de
regras e normas, apesar de ndo registradas, estabelecem-se na relacdo de poder e
responsabilidade da adultez com a infancia (Sarmento, 2004). Entende-se que as criangas
desenvolvem um mundo autbnomo sem refletir necessariamente e linearmente a cultura
adulta, apreendendo modos de vida e se apropriando dos contextos culturais, sociais,
histdricos nos quais € inserida para criar suas proprias culturas.

No contexto da comunidade, com seus saberes e aprenderes as criangas vao além
dessas expectativas, uma vez que fazem e criam, tém agéncia e protagonismo. Neste
sentido, buscamos uma pratica social ‘terreira’ que supera o discurso e constrdi entre

criancas e adultos uma relacdo na qual a protecédo se sobrepde ao controle; ainda que ndo



128

seja possivel a crianca protagonizar o tempo todo, seja acolhida e constatavel sua agéncia.
No caso do terreiro investigado, a relacdo de compartilhamento acontece em uma

rede de sociabilidades quase que espontanea:

“E o dia-a-dia, vocé aprende o que é no dia-a-dia, na convivéncia.
Geralmente tem[...]. Quando tem as reunibes, né? O Pai de Santo da, né?
Ele da aula. [...]. Mas ndo tem segredo. Aqui, todo mundo ajuda. Se vocé
tiver duvida, vocé chega nos mais velhos, pergunta, eles te explicam.
Entdo, tem que ter cara pra perguntar. Eu falo muito isso aqui com esses
novatos. Eu falo “gente, se vocé tiver vergonha, vocé ndo aprende nada,
ndo”. E eu ndo tenho vergonha. Se eu tenho duvida, é logico que eu vou
chegar no Pai de Santo e vou perguntar pra ele, entendeu? Eu prefiro
perguntar do que passar vergonha” (lemanja).

Infancias em corpos pretos tém direito de serem atravessadas por essas vivéncias e
existéncias. Na mesma ldgica, as infancias em corpos ndo pretos precisam se relacionar
com essas ciéncias e culturas nas instituicdes que as atendem nesse momento fértil da
construcdo de suas identidades e pertencimentos, pois 0 espirito curioso e investigativo

quase sempre prevalece no caso dos pequenos.

“Eles tém mil perguntas ao mesmo tempo, sabe? Ai, me perguntam tudo.
Se vem aqui, ndo podem ver uma imagem, que quer saber o que é, quer
saber a histéria, sabe? Nossa, curiosidade. Eles tém demais. Apavora a
gente, nossa, muita pergunta. Ai eu fico “gente, eu ndo sei tudo ndo, ta?
Eu também t6 aprendendo”. Eu sempre explico assim pra eles, sabe?”

(lemanja)

N&o escrevemos aqui com o intuito de em algum momento ‘varrer’ das instituicoes
escolares as culturas hoje dominantes, mesmo porque NOS parece Ser essa uma Mmissao
impraticavel, mas sim com o sentido das trocas circulares simbolicas das culturas que, no
encontro, transformam-se reciprocamente. Nas possibilidades das mediacGes e da agéncia
africana, essa que reagiu e agiu ao longo de séculos contra o processo de dominagéo qual
tentou nos tirar o lugar de sujeitos produtores de bens culturais pretos, consideramos a
educacdo dos terreiros como capaz de desenhar encontros imprescindiveis e

transformadores.
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O encontro, o reconhecimento e o caminhar cotidiano séo capazes de fazer romper
a hegemonia epistemoldgica eurocentrada das instituicbes e, consequentemente, avancar
com a luta antirracista no ambiente escolar, desconstruindo a l6gica ocidental hierarquica
de verticalizacdo e apagamento histérico das contribui¢bes culturais das matrizes
africanas. A circularidade manifesta a partir dos sujeitos, suas histdrias e vivéncias, como
os Orixas ludicos que descem para brincar, ressignifica e quebra o silenciamento de
tambores, agogds, ganzas. E sobre a ocupacdo do que conhecemos como escola e a
restauracdo de seus ritmos.

Logo abaixo, outro excerto de narrativa contribui com 0 nosso debate:

“Eles sabem. Eles ja sabem o que é. Eles sabem que pra entrar pra
participar € igual eu, vestir o branco e ficar ali. Isso ai eles sabem, ndo
tem problema com eles, ndo. E eles ficam ali, tranquilos, prestando

atengdo ” (lemanjd)

A pedagogia adotada no terreiro Castelo de Sdo Jorge Nagd € profundamente
enraizada em sua religiosidade e se manifesta de forma predominantemente oral. Mesmo
diante da imposigéo do catolicismo sobre os reis africanos, a negagéo de suas identidades,
a demonizacédo de suas culturas, as politicas de embranquecimento e a persegui¢do social
respaldada por discursos preconceituosos, as diversas expressdes culturais provenientes do
continente africano, sobretudo, renovaram-se ao longo do tempo. Mesmo assim as

situacOes cotidianas emergem o tempo todo:

“[...] Ent&o, eu levei a vida assim e fui explicando assim para eles. Ent&o,
assim[...]. Eu sempre dei essa educacdo. Os meus ndo tém preconceito.
Tanto que o meu menino[...]. Ele tinha 10 anos. Ele tinha uma melhor
amiga na escola. Um dia, eu cheguei em casa e falou assim pra mim:
“Mamae, a XXX falou para mim que gosta de menina”. “Ela esta
gostando de fulana. E eu: “E ai, meu filho, o que vocé falou para ela”? E
ele “ah! Eu so falei para ela que eu acho que ela ndo gosta de menina”. E
pronto. Ele falou para mim como se fosse a coisa mais normal, mais
natural do mundo. E ela, hoje em dia[...]. Ela se veste igual menino. Ela é
da idade dele. Hoje em dia, ela tem 13 anos. Ela se veste igual menino,
anda igual menino. E para ele, esta tudo bem. Ent&o, assim[...]. Ele nunca

teve preconceito. Ele nunca riu. Ele nunca fez piadinha. Nada. Entéo,



130

assim[...]. E uma coisa que os pais tém que ensinar os filhos. E isso. Sabe?
Igual eu falo para eles: “a palavra doi. A gente tem que se por muito no
lugar do outro. Porque imagina se fosse com vocé”. Entdo, se os pais

ensinassem, eu acho que o preconceito ndo se alastrava tanto ” (lemanjd).

Para exemplificar, lemanja menciona os sentidos da educacdo que os filhos
receberam em relacdo ao reconhecimento das diferencas. Ao afirmar que sempre 0s
ensinou a respeitar as escolhas dos outros, ela traz a tona a relevancia de uma educacao
inclusiva e antirracista desde a infancia. Essa perspectiva é corroborada por Bernardo e
Maciel (2015), quando discutem a relagéo entre racismo e educagdo no ambiente escolar.
O estudo deles revela um elevado indice de negacéo da existéncia do racismo por parte de
educadores, apontando a necessidade de uma formacdo critica e consciente nas escolas.
Assim, a ideia de que "se o0 coleguinha gosta de menino, a vida é do coleguinha™ é um
exemplo de uma educacgdo promotora da aceitacdo e do respeito pela diversidade.

Entretanto, a realidade escolar, muitas vezes, ndo corresponde a essa Visao
idealizada. A implementacédo da Lei 10.639/2003, que visa incluir a historia e cultura afro-
brasileira no curriculo escolar, enfrenta diversos desafios, dentre eles a falta de
acompanhamento e a resisténcia de educadores para abordar questdes raciais. Os estudos
de Ramos (2009) e Oliveira e Gomes (2012) corroboram a existéncia de préaticas
discriminatorias no ambiente escolar, destacando a necessidade urgente de acdes concretas

que reconhecam e enfrentem o racismo. E preciso conhecer para resistir:

“E até a escola (ndo consegui entender o nome), veio aqui umas vezes,
trouxe outras criangas pra conhecer o espaco. Teve uma outra escola que
ndo lembro o nome, que também trouxe as criancas pra conhecer” (Pai

Thallyson).

No que se refere ao siléncio sobre o racismo e a naturalizacdo da violéncia,
questdes discutidas no estudo de Bernardo e Maciel (2015), sdo perpetuadas por meio do
mito da democracia racial brasileira. A escola, enquanto espaco de socializacéo, deve ser
um ambiente que ndo apenas reconheca, mas enfrente as desigualdades raciais, pois ela
comprovadamente e cientificamente existe. Assim, a pedagogia de terreiro, como proposta
por Ana Carolina Pereira (2021), emerge como estratégia eficaz para potencializar a
educacdo antirracista, oferecendo um espaco de valorizacdo das tradicdes e culturas afro-

brasileiras.
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Em nosso caso, mesmo ndo possuindo formacgdo académica especifica, lemanja

corrobora sua concepcdo de enfrentamento e resisténcia:

“[...] E como que eu sempre falo com meus filhos aqui dentro. A ofensa
fica pra quem faz. Se vocé levar a ofensa por uma pessoa que ta te
ofendendo, vocé fica igual. Vocé fica igual. Apesar que é muito dificil. A
gente fica triste, nervoso, porque a gente é humano, a gente quer ir em
cima. Mas, hoje em dia, a gente tem que ver que as pessoas hoje ta igual
macd de supermercado. T4 bonita ali, mas por dentro t4 tudo podre.
Entdo, se vocé entrar naquilo, a podriddo dela te contamina. Entéo,
melhor vocé ser uma banca. Ser estabilidade pra aquela maca. Nao entrar
na dela. E acaba que fica sem graca também. Ai, se fala ou ndo, vocé fala
um sim. Se fala que vocé é do capeta, vocé fala um Deus abencoe.
Entdo[...]. Cada um d& o que tem, né? Se vocé taca pedra, porque vocé
tem pedra. Se vocé taca rosa, porque vocé tem rosa. Entdo, o terreiro eu

sempre levei muito pra esse lado ” (lemanja).

“Eles eram (pequenos), mas eu sempre dei uma educacdo muito boa pros
meus filhos. Entdo eu sempre ensinei eles a respeitar. Eu sempre falei: “se
o coleguinha gosta de menino, a vida é do coleguinha, se gosta de menino,
a vida dele. Entdo a gente tem que respeitar a vida das pessoas”. Como eu
sempre ensinei isso pra eles, quando eu contei pra eles foi a coisa mais
normal. Nenhum dos dois questionou, nenhum dos dois falou nada,
absolutamente nada. Pra eles foi normal. Ai me pediram s6, queriam vir

ver. Eles queriam me ver vestida” (lemanja).

Essa educacdo pautada na perspectiva da respeitabilidade é refletida no trabalho de
Teresinha Bernardo e Regimeire Oliveira Maciel (2017), ao analisarem as interacdes entre
racismo e educacao nas escolas. Os autores revelam que, em suas pesquisas, observaram
um alto indice de negacdo da existéncia do racismo por parte de professores e gestores.
Esse fendmeno ndo sé perpetua o mito da democracia racial brasileira, como impede que
questdes raciais sejam adequadamente discutidas e abordadas nas instituicoes escolares. A
escola, como um espaco de interacdo social, deve se posicionar ativamente no
enfrentamento do racismo, promovendo uma cultura de respeito e incluséo.

Na tentativa de sintese, constatamos que os enunciados dos entrevistados e as

analises tedricas se entrelacam, revelando a urgéncia de transformar a educacdo em um
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espaco de resisténcia e valorizacdo das identidades raciais. A promog¢do da Umbanda, do
Candomblé e de outras préaticas culturais afro-brasileiras diz respeito a inclusdo e a
necessidade preemente a construcdo de uma sociedade verdadeiramente igualitaria. E
fundamental que as instituicbes educacionais adotem uma postura proativa, ndo apenas
respeitando, mas celebrando a diversidade cultural, criando assim um ambiente de
aprendizado rico aos seus participantes e combatendo o preconceito em suas diversas
formas.

A necessidade de uma educacao que celebre a diversidade cultural e promova a
inclusdo é urgente, e o reconhecimento da Umbanda, do Candomblé e demais praticas
afro-brasileiras como um sistema cultural vital € um passo significativo nessa direcao.
Assim, a busca por um ambiente educacional mais equitativo e respeitoso se torna nédo

apenas uma meta, mas uma responsabilidade coletiva.
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3.5 Interfaces entre a educacéo escolar e as pedagogias de terreiro

Ninguém ouviu
Um solucar de dor
No canto do Brasil

Um lamento triste

Sempre ecoou

Desde gue o indio guerreiro
Foi pro cativeiro

E de la cantou

Negro entoou

Um canto de revolta pelos ares
Do Quilombo dos Palmares
Onde se refugiou

Fora a luta dos inconfidentes
Pela quebra das correntes

Nada adiantou

E de guerra em paz

De paz em guerra

Todo o povo dessa terra
Quando pode cantar

Canta de dor

(Clara Nunes)

Apontar a escola como fruto da modernidade se tornou quase lugar comum na
producdo cientifica contemporanea. Todavia, tal constatagdo ndo necessariamente se
reflete em transformacbes potentes nas instituicBes educacionais. Enquanto ciéncia
educacional, a pedagogia evoluiu principalmente a partir do século XVIII como um saber
que possui a funcdo de internalizar conhecimentos e comportamentos que nao Sao
aleatorios, mas resultado do embate entre forcas extremamente desiguais. Trata-se de um

dispositivo pedagdgico moderno que se lancou na docilizagcdo dos corpos tendo como
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objetivo central a formag&o do sujeito aprendente (Noguera-Ramirez,2011).

Como nos ensina Foucault (2008), o poder sobre a vida (ou biopolitica) nédo
configura relacdes de forca bruta ou violéncia sem resisténcia, no entanto, trata-se de certa
produtividade “positiva” de sistemas sociais que perpetuam uma logica capitalista em
detrimento das vontades singulares. Nesse sentido, a funcdo da escola € homogeneizar,
produzir uma massa trabalhadora, ascética, determinada, comprometida, eficaz, afeita ao
trabalho e portadora de uma moral que repele qualquer traco sociocultural capaz de
colocar em xeque a ordem capitalista. Portanto, a educacéo é uma das vias de manutencao
de uma ordem civilizatdria que reprime, cala, ignora, repele e violenta a diferenca.

Mas, se a escola tradicional moldada pela modernidade, tende a funcionar como um
aparelho de controle e uniformizacdo, perpetuando ideais que suprimem a diversidade
cultural e as subjetividades singulares, poderiamos nos inspirar nas pedagogias dos
terreiros a fim de adotar uma perspectiva acolhedora do pluralismo cultural que valorize os
saberes ancestrais e abra espaco a formacdo ndo voltada totalmente a produtividade
capitalista?

Como vimos ao longo do trabalho, ha sinais de que o terreiro estudado e outros
assinalados na literatura cultivam a pedagogia do cuidado, da escuta e da valorizagdo do
sujeito em sua totalidade. Compreendemos que nesses espacos 0s saberes ndo séo
fragmentados e, 0 mais importante, as criancas e 0s adultos sdo vistos como seres plenos,
globalmente considerados em todas as suas dimensbes. Essas praticas oferecem um
modelo de educacdo em que o aprendizado é experiencial, comunitario e profundamente
ligado a construcdo da identidade e ao respeito pelas singularidades. Tal abordagem
poderia ajudar a escola repensar seu papel como agente de socializacdo e formacao critica,
rompendo com a logica de reproducdo social e propondo um espaco de acolhimento e
resisténcia as imposigdes culturais dominantes. Assim, inspirar-se nas pedagogias dos
terreiros ndo implicaria tdo somente em mudanca de conteudo, entretanto, envolveria uma
transformacdo estrutural nas praticas pedagdgicas conectando historias, culturas,
corporeidades e modos de existéncia diversos.

Nesse contexto, Rodrigues (1986) salienta a necessidade de abordar o racismo ao
discutir sobre a cultura preta, ressaltando sua lamentavel persisténcia na sociedade. Para 0
autor, a auséncia dessa abordagem em pesquisas educacionais que investigam as relacfes
raciais e a formacdo cultural preta na educacdo brasileira contribui para um debate
despolitizado sobre o assunto. Por isso, é fundamental reiterar que o debate e a pesquisa

referente a cultura preta ndo devem se limitar aos efeitos prejudiciais do racismo, pois
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compreender o Brasil requer o conhecimento e a compreensio da Africa. Ao aceitar esse
desafio, € imprescindivel que nos posicionemos diante das condi¢gdes contemporaneas

enfrentadas atualmente.

“Eu acho que as escolas poderiam falar mais. Por qué? Porque eu acho
que as professoras estdo mais preparadas para explicar do que os pais.
Mas explicar sem preconceito, independente da religido da professora. E
explicar, é falar o que é uma religifio de matriz africana. E mostrar[...]. Se

for preciso, mostra a imagem, explica para eles” (lemanj4).

“L& na escola mesmo, teve crianga que foi chamada de macumbeira. Ai eu
fui 14. A gente ndo pode deixar o filho da gente ser agredido. E a gente ndo
fazer nada. Ai fui.” (Pai Thallyson).

Conforme as declaragdes acima, Lopes (2005) ressalta que as escolas ndo podem se
abster de abordar questdes raciais. Os argumentos evidenciam que a Omissao no
tratamento disso tende a fortalecer o racismo implicito, por isso, medidas simples como a
inclusdo de personagens pretos nos exemplos e a disponibilizacdo de imagens
representativas de diversas etnias sdo essenciais e ndo devem ser negligenciadas em uma
instituicdo comprometida com a potencializacdo da diversidade. Assim, imprescindivel
reconhecer que a escola ndo pode agir isoladamente nesse contexto, em virtude de ser
crucial os profissionais receberem orientacfes e capacitacdo sobre como desenvolver
praticas pedagdgicas relativas as especificidades de cada crianca. Um trabalho pedagdgico
comprometido com a cidadania e o reconhecimento das diferencas é fundamental para
combater o racismo e a discriminacdo, permitindo um ambiente educacional inclusivo e

equitativo. Segundo lemanja:

“A escola podia ajudar muito nessa parte. A escola poderia ajudar
falando mais desse assunto na sala de aula. As professoras poderiam
falar, propor[...]. Fazer trabalho sobre isso, explicar tudo certinho.
Porque eu falo que as professoras as vezes sdo mais preparadas que 0s
pais pra falar, entendeu? Mas esse assunto, 0 povo ainda trata muito[...].

E um tabu, sabe? Fala pouco desse assunto ” (lemanja).

Ana Carolina Pereira (2021) concebe o Candomblé como um instrumento
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educacional antirracista, tendo em vista a possibilidade do educador explorar questfes
relacionadas as experiéncias em torno da didspora africana e a autonomia da identidade
racial. Tal interpretacdo pode permitir uma analise atinente a construcdo da identidade
racial da comunidade preta no contexto escolar, fornecendo insights no tocante a
relevancia do papel crucial desempenhado pela cultura africana e afro-brasileira nesse
processo. Adicionalmente, favorece indentificar como 0s processos educacionais Sao
influenciados por perspectivas coloniais, destacando a presenca necessaria do Candomblé
na promocao de uma educacdo antirracista. Consequentemente, sugere-se que a adogédo de
uma pedagogia de terreiro pode viabilizar a formulagdo de propostas educacionais voltadas

a mitigacéo do racismo, conforme explicitado a seguir:

“Mas, assim, como as criangas estudam dentro da escola “escola da
cidade”, e a diretora é uma pessoa muito boa, muito sabia. Entdo, assim,
foi muito bom para a crianca que foi agredida e para a crianga que
ofende, entendeu? Porgue ai ela passa a ter conhecimento e a escola
trazendo aqui, ela também passa a ver, ndo passa a ser mais leiga. Entéo,
assim[...]. E tranquilo, porque a crianca vai vendo que ela esta errada. E
se vocé chegar numa crianga que estd errada de uma forma agressiva ou
seja, hoje a gente vé que tudo vira guerra, vocé esta sendo igual. Entdo, a
gente tenta levar para a crianca entender o que é o Candomblé, o que é a

Umbanda, o que é o Nag6 ” (Pai Thallyson).

Teresinha Bernardo e Regimeire Oliveira Maciel (2017) ressaltaram as interagoes
entre racismo e educacdo no ambiente escolar do cotidiano, com destaque as questdes
relacionadas a implementacdo da Lei 10.639/2003, ao silenciamento dos conflitos raciais,
a naturalizacdo da violéncia e a legitimacdo dos papéis ocupados na sociedade pelas
vitimas e pelos agressores. O relato produzido com a tentativa de esclarecimento pelo Pai
Thallyson enfrenta um elevado indice de negacdo da existéncia do racismo por parte de
professores e gestores, o que constitui um indicativo significativo do mito da democracia
racial brasileira, bem como, da maneira como os individuos brancos se percebem nas
dindmicas raciais. A escola representa um espago de convergéncia de diversos estratos
sociais, cuja diversidade implica em desigualdades, nesse contexto, ela se estabelece como
um elemento crucial a perpetuacdo ou o enfrentamento do racismo.

Crucial enfatizar que a implementacdo da Lei 10.639/2003 tem o potencial de

diversificar as abordagens adotadas pela comunidade escolar para lidar com o racismo e
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suas consequéncias, uma vez que ela propde mudancas no curriculo da educagéo basica em
varias &reas. No entanto, a concretizacdo dessas medidas enfrenta desafios significativos,
tais como a falta de acompanhamento, discordancia, deficiéncias na formacdo dos
profissionais e reconhecimento das estratégias de implementacdo. Considerando que esse
aspecto permeia todo o processo de formulacdo da lei e envolve o planejamento de
estratégias para sua efetivacdo, isso ndo pode ser negligenciado pelas politicas
educacionais, tampouco transformado em outras formas de discriminacdo. O depoimento
abaixo revela o ndo cumprimento da Lei e auséncia de problematizacdo relativa a

diversidade religiosa no ambiente escolar em questéo:

“[...] Sempre tem um dia da familia na escola. Podia ter um dia que
falasse assim[..]. “Vamos falar da sua religido”. Entendeu? Entao,
assim[...]. Nem que fosse um trabalho de escola. Cada um podia fazer o
trabalho explicando, falando da sua religido, sabe? E apresentar na
escola. Por qué? Porque dessa forma, os coleguinhas iam ver. Entendeu?

Eles iam comegar a ver com outros olhos ” (lemanja).

A despeito do preconceito, Ramos (2009) preconiza que o fenémeno do bullying é
frequentemente tolerado em maior medida por educadores e gestores educacionais, 0 que
pode contribuir para a disseminacdo das discriminacGes. Além disso, Oliveira e Gomes
(2012), ao abordarem um conjunto de praticas como sendo bullying, incluindo ofensas de
teor racial, denunciam que isso acaba reforcando a tendéncia a descriminalizacdo de atos
racistas e a perpetuacdo do mito da democracia racial. Isso evidencia a relevancia de
identificar e nomear adequadamente o contetdo das agressbes para distingui-las,
considerando que o termo "bullying” ndo abarca a diversidade de formas de discriminagao
presentes no ambiente escolar. Levando em conta que o racismo é uma ocorréncia
frequente e persistente no cotidiano escolar, a logica do terreiro pouco dialéga com a

perspectiva escolarizante a ponto de defender certa espontaneidade:

“Eu, particularmente falando, ndo como cargo, eu falando como pessoa
mesmo, eu ndo acho que seria uma situac&o que existiria, porque a escola
eu acredito que deveria ser laica, como a politica, sabe? Os interesses do
cidaddo, independente da religido, estar & frente. Como eu respeito outras
religibes, eu quero o respeito pra mim. Agora, levar esse conhecimento a

escola, iria ter que ser um conhecimento, deixar a pessoa que for procurar
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esse conhecimento de livre demanda, vamos dizer assim. Ter ali o espago
pra ela aprender, a pessoa ta ali, se vocé tiver curiosidade, vem até a mim
que eu vou te ensinar. Porém, isso ai eu acho muito dificil acontecer.
Alguém chegar até mim pra querer saber a respeito da Umbanda. Se ndo
for pra curiosidade ou critica, eu acredito que pra crescimento é muito
dificil ” (Oxum).

No que tange as criangas pequenas, Flavia Carolina da Silva e Karina Inés Paludo
(2011) encetam estratégias para mitigar os efeitos da discriminacdo racial desde a
educacdo infantil, visando evitar a formacdo de individuos preconceituosos. Partem do
principio que o sujeito ndo nasce com preconceitos raciais, mas os adquire ao longo do
tempo, razdo pela qual o ambiente escolar deve conter murais, cartazes e informagdes
representativas de diferentes etnias a fim de desempenhar um papel crucial na promocéo
da sensibilidade a diversidade entre os cidadaos em formacao.

No que se refere a interseccdo entre cultura preta e educagdo, Nilma Lino Gomes
(2003) abordou o significado do cabelo como elemento cultural e expressdo do corpo na
manifestacdo da identidade preta. No ambito da educacdo escolar, ao explorar, analisar e
problematizar a cultura preta, € imprescindivel reconhecer a existéncia do racismo e das
disparidades entre pretos e brancos na sociedade. Isso se deve ao fato de que ao
abordarmos essa tematica, distanciamo-nos de praticas educativas pautadas na perspectiva
do exotismo ou da folclorizacdo. Discutir sobre a cultura preta nos instiga a refletir sobre o
significado por tras da promoc¢do de projetos e praticas multiculturais, além de nos
conduzir a um compromisso politico diante da desigualdade racial. Questdo essa
intrinsecamente ligada a uma série de aspectos sociais, culturais, historicos e politicos em
nosso pais, fato que nos leva a considerar as a¢fes afirmativas em prol da comunidade
preta e a forma como educadores, independentemente de sua origem étnica, defendem (ou
ndo) e a inclusdo de tal cultura no curriculo escolar. No caso da cultura religiosa,
infelizmente, as criangas escondem suas origens com medo de serem discriminadas na

escola, ou quando declaram ficam receosa sobre o que isso pode acarretar:

“Tanto que meu menino mais velho um dia estava na escola, foi o ano
passado. Estavam falando sobre isso. A professora. A matéria da aula era
sobre religides de matriz africana, assim. Ai ele[...]. Ai dizia[...]. Ai ele
falou pra mim assim: “mamde, eu falei dentro da sala de aula que minha

made ¢ da Umbanda. Tem algum problema?” Falei: “ndo, meu filho. Ndo



139

tem problema nenhum”. Al eu falei para ele: “mas e os seus amigos? Ai
ele falou assim[...]. “Ah, a XXXX falou que ela também é. Ela e a m&e dela
também”. O mais velho, que estuda no (colégio da cidade)” E ai ela
perguntou para mim se eu também sou”, sabe? Entdo, assim[...]. O meu
medo era das pessoas terem preconceito em relacdo a ele, com eles”

(lemanja).

Diante das tensdes entre a educacdo escolar moderna que visa homogeneizar
corpos e saberes e as pedagogias ancestrais dos terreiros, emerge a necessidade de uma
escola na qual ndo se renda a um espaco de reproducdo, mas de reconstituicdo.
Reconstituir significa dar voz ao silenciado, valorizar o saber vivido, incorporar o plural e
o diverso como forgas de resisténcia. Inspiradas nas pedagogias dos terreiros, as escolas
tém o potencial de combater o racismo e o preconceito, além de promover uma educacéo
antirracista, que coloque as histdérias e experiéncias das comunidades pretas e afro-
brasileiras no centro do processo educativo.

Assim, construir uma escola plural, epistemologicamente ‘terreira’, que acolha o
corpo, a cultura e a identidade de forma integral, ndo € uma utopia inalcancavel. Trata-se
de um compromisso ético e politico com o futuro. Transformar a educacdo é também
transformar as possibilidades de vida dos sujeitos que a ela tém acesso. Que as escolas
possam, entdo, ser espagos de acolhimento e de transformacdo, onde cada crianga encontre
o direito de ser plenamente quem €, de reconhecer-se e de reconhecer o outro. Afinal,
educar é, acima de tudo, celebrar a humanidade em toda a sua diversidade. Para nos isso

implica em aprender a ouvir o que dizem as pedagogias dos terreiros.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A trajetoria desta pesquisa revelou um caminho repleto de desafios e limitagdes,
também cheio de esperanca e potencial transformador. Assim como qualquer investimento
cientifico, obviamente ndo sabiamos o qué encontrariamos, nem mesmo quais condi¢fes
teriamos para iniciar tal intento. Como nos aproximar? Como explicar o intuito da
pesquisa e realizé-la, sem cair na exotizacdo de uma religido tdo importante para a cultura
preta? Como obter as entrevistas dentro do prazo necessario a conclusao da dissertacdo?
Esses sdo apenas alguns dos questionamentos que nos rondaram ao longo de todo o
trabalho. O tempo - que nos era escasso - no terreiro parecia correr diferente, como se em
cada segundo estivesse abrigado um ciclo completo, uma memdria. Sem pressa, parecia
dilatar-se, pulsar em ritmo préprio, como que seguindo a cadéncia de antigas historias.

N&o havia possibilidade de uma imersdo mais profunda, pois nossa percepcao de
tempo seguia 0s compassos acelerados do mundo contemporaneo, sob a métrica das horas
cronoldgicas, moldado por compromissos, metas, objetivos. Estdvamos inseridos em outra
contagem, aquela que mede e fraciona e que, de uma maneira geral, nos frustra e limita. O
espaco fisico, por sua vez, igualmente trouxe suas restri¢coes, pois em esséncia o terreiro é
um lugar de resguardo e espiritualidade, e ha locais - assim como ritos — aos quais apenas
0s iniciados na religido podem acessar.

Nossa passagem breve e superficial deixou um vazio, como se algo essencial
tivesse escapado entre os dedos. A sensacdo de ndo conseguir absorver com calma todo
saber e experiéncia pulsante num territorio tdo rico e multifacetado, ainda ressoa,
lembrando o universo que restou por descobrir.

Mesmo diante dessas dificuldades, a realidade do terreiro se revelou além de
qualquer expectativa inicial, tocando-nos com a profundidade de séculos de historia
marcada por memdrias, saberes e resisténcias que ampliaram significativamente a
dimensdo do nosso olhar, em um inebriante convite a perceber as vozes e tradi¢des ali
habitadas como parte essencial de um territorio embrionario da vida, luta e identidade.

Recapitulando a trajetoria percorrida, ap6s uma introducdo, a apresentacdo da
metodologia e a apresentacdo do l6cus de pesquisa, no capitulo trés discutimos o racismo.
O epistemicidio, a marginalizacdo e o apagamento das epistemologias negras e das
praticas culturais afro-brasileiras foram amplamente refletidos, revelando como a narrativa

hegemdnica constroi uma hierarquia que privilegia a branquitude enquanto subordina as
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culturas pretas. A concepgdo de miscigenacdo, muitas vezes exaltada como elemento
central da identidade nacional, configura-se com base em um dispositivo de controle
racial, camuflando as desigualdades e promovendo determinado projeto de
embranquecimento que coloca as populacfes negras e indigenas na posicao subalterna. As
praticas afro-religiosas, como as da Umbanda e do Candomblé, sdo frequentemente
deslegitimadas e violentamente reprimidas, forgadas a se ocultar ou a se sincretizar com o
catolicismo como estratégia de sobrevivéncia diante da violéncia simbolica e institucional.

Em meio a esse cenario, a resisténcia se constrdi na reafirmacéo da identidade e do
pertencimento preto, sendo uma pratica cotidiana que se manifesta tanto em grandes
movimentos sociais quanto nas acdes diarias de autodefesa. Essa resisténcia, longe de ser
apenas uma reacdo, é uma luta continua pela afirmacdo da humanidade preta, que se
inscreve no enfrentamento ao racismo estrutural.

Ainda neste capitulo cabe ressaltar o cuidado que procuramos ter ao ndo
transformar os sujeitos pretos, sua cultura, religido, memoria, historias e conquistas em
meros “objetos de estudo”. Como alerta Sueli Carneiro (2023), muitas das conquistas
alcancadas pela acdo politica do movimento negro acabam sendo apropriadas pela
sociedade de forma diluida, como se surgissem espontaneamente, sem reconhecimento do
historico de luta de tais militantes. Preocupados com a proposta de educacdo antirracista,
tentamos trazer a universidade a comunidade preta protagonista de suas préprias histérias,
sujeitos produtores de conhecimento e subversdo em um mundo nada igualitario.

Assim, a valorizacao das praticas afro-brasileiras e a integracdo das epistemologias
pretas no curriculo educacional e na producédo cultural sdo fundamentais para desafiar as
narrativas eurocéntricas e promover a legitimacéo e a autonomia dessas culturas, resistindo
ao epistemicidio e reivindicando o espaco que lhes é historicamente negado.

Retomando a trajetdria dos capitulos, observa-se que os terreiros de Umbanda
desempenham um papel crucial ndo apenas como espagos religiosos, assim como nucleos
de resisténcia social, cultural e politica. A pratica comunitaria nos terreiros vai além das
crencas espirituais, sendo uma ferramenta poderosa na preservacgéo das tradigdes africanas
e na construcdo de identidade coletiva. As acGes de solidariedade, como campanhas de
arrecadacdo de alimentos ou assisténcia social, ilustram o papel ativo da comunidade na
luta contra as desigualdades sociais, mostrando que o0s terreiros sdo espacos de
acolhimento e integram diversas manifestagcbes culturais no sendido de fortalecer o
pertencimento e a solidariedade. Ao mesmo tempo, lideres espirituais, como Pai

Thallyson, exemplificam formas de resisténcia que priorizam o dialogo e a educacdo em
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detrimento da confrontacdo direta, as vezes até violenta, com o intuito de combater o
preconceito religioso e descontruir as narrativas de excluséo. Assim, o terreiro se configura
como um local onde a resisténcia a opressdo € construida por intermédio da valorizacao
das tradigdes, do fortalecimento da coletividade e do enfrentamento das desigualdades
estruturais.

Na secdo subsequente, vimos que a infancia, quando percebida por uma
perspectiva mais ampla, revela-se complexa e, portanto, ndo deve ser reduzida a apenas
uma etapa cronoldgica ou a um mero estagio de desenvolvimento rumo a vida adulta. Ao
contrario, ela € um processo ativo e dindmico, no qual as criangas desempenham um papel
central na construgdo de significados, tanto objetivos quanto subjetivos, relacionados a sua
existéncia.

Nesse sentido, as criangas ndo sao apenas receptores passivos de conhecimento ou
moldadas por comportamentos ditados pela sociedade, com efeito, sdo agentes ativos que
interpretam e interagem com o mundo ao seu redor de maneira singular e criativa. Elas sdo
plenas em suas proprias experiéncias e possuem a capacidade de ressignificar a realidade a
sua maneira, de acordo com suas vivéncias. Ao longo da pesquisa, de igual modo nos
deparamos com uma concep¢do de infancia preta respaldada no campo simbdlico rico e
repleto de resisténcias, especialmente quando olhamos as experiéncias das criancas de
grupos historicamente marginalizados, como as criangas pretas. Nesse contexto, a infancia
preta existe atravessada por um espaco-tempo de afirmacdo da identidade e de resisténcia
as estruturas de poder que buscam definir 0 que é ser crianca e como ela deve se
comportar.

Entendemos que no contexto de espagos como o terreiro, a educacdo das criancas
ganha contornos diferentes da educacdo formal, pois se afasta das imposicGes rigidas e da
normalizagdo. Ali, elas aprendem sobre o mundo material e o espiritual, visto que sdo
consideradas em toda a sua complexidade, amplitude e poténcia. Esse modelo de educacao
permite que as criancas se desenvolvam no seu proprio ritmo, sem a pressdo de se
adequarem a um sistema que, muitas vezes, as normalizam sob uma meétrica genérica e
compartimentalizadora de saberes. Esse reconhecimento da crianga como sujeito de sua
propria historia, e ndo como um ser subordinado as normas adultas, € essencial para uma
educacgdo mais justa e inclusiva.

Em um olhar mais critico, a infancia ndo deve ser concebida a partir de um
processo de preparacdo para o futuro, pois vive um momento pleno de existéncia, com

suas proprias capacidades de criacdo, resisténcia e transformacdo. Nesse sentido, ao
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respeitar as vivéncias e a autonomia das criangas, podemos entender a infancia como um
periodo de resisténcia ao adultocentrismo e as imposicBes de uma sociedade que
notadamente ndo reconhece a plena agéncia das mesmas.

Na etapa seguinte, entendemos que a construcdo de conhecimento ndo se da de
maneira Unica, e 0s exemplos praticos somados a oralidade surgem como elementos
essenciais nesse processo, adaptando-se a diferentes contextos e expressando as
percepcOes dos sujeitos sobre o mundo. Nos terreiros, esse saber é transmitido de maneira
continua e ritualistica, misturando praticas religiosas, culturais e pedagdgicas que nao se
limitam ao modelo educacional formal. A Pedagogia de Terreiro, inspirada por principios
de resisténcia e decoloniais, defende o protagonismo dos corpos e a valorizagdo das
tradicdes afro-brasileiras como formas de reverter os efeitos do colonialismo e do racismo.

Em espacos como da Umbanda, o conhecimento ndo é dissociado da prética; ele é
incorporado no corpo, na linguagem, no traje e compartilhado por meio de rituais, tais
como a lingua yorub4 e o culto aos Orixas, reafirmando a importancia da ancestralidade.
Esse movimento de valorizacdo cultural e resisténcia encontra na infancia preta um campo
crucial de preservacdo e fortalecimento das identidades, promovendo pedagogias que
reconhecem e protagonizam as historias, saberes e as lutas da populacdo preta,
combatendo o racismo religioso e epistemoldgico, além das discriminagdes sofridas nas
instituicdes escolares.

Por fim, na ultima parte argumentamos que a escola, enquanto instituicdo moderna,
configura-se como um espaco de conformidade com a ldgica capitalista e as normas
sociais dominantes. Ela exerce um papel de controle, transformando individuos em
sujeitos disciplinados e padronizados, desconsiderando as diversidades culturais e
subjetivas. Esse modelo educacional, baseado na producéo e eficiéncia, em grade medida
promove uma educagdo que reitera desigualdades e estigmas, afastando-se da valorizagdo
das identidades culturais e pessoais.

E preciso, contudo, enfatizar que alguns sujeitos da escola — aqui considerando
professores, gestores e funcionarios - tém se engajado em processos de resisténcia
cotidiana contra a educagdo normalizadora e padronizada imposta pelo modelo
hegemdnico de ensino, enfrentando muitos desafios e resisténcias. Sdo profissionais que
reagem na contramao de um sistema massificador, buscando valorizar o ser humano em
sua complexidade, promovendo diversidade e inclusdo atuando nas frestas, nas brechas e
fendas diariamente. Ao trazer para as criancas contextos e possibilidades outras,

constituem a escola ndo s6 como um local de aprendizagem formal, mas de formacdo ética
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e politica, ampliando suas visfes de mundo e, principalmente, das subjetividades humanas.

Na compreensdo dessa educagdo subversiva — e, por qué nao dizer, exuistica - ao
adotar praticas pedagogicas alternativas, tal e qual as observadas em espacos como 0S
terreiros, a educacdo pode se transformar, tornando-se um instrumento de acolhimento e
valorizacdo das diferencas. Nessas praticas, a aprendizagem é vivenciada de maneira
comunitaria e experiencial, promovendo uma educacdo que respeita a identidade e a
diversidade dos sujeitos. Nesse contexto, a educacdo nao se limita ao processo de
transmissdo de conteudos, em virtude de se configurar como um espago-tempo de
construcdo de identidade e resisténcia, considerando os sujeitos em seu aspecto holistico,
valorizando as diferencas e o respeito a pluralidade cultural.

Em uma sociedade marcada pela exclusdo e discriminacdo, essas préaticas
pedagdgicas alternativas oferecem um caminho para uma educacdo mais inclusiva, que
ressignifique o papel da escola como espacgo de homogeneizagédo e a torne um verdadeiro
espaco de transformacdo social. A defesa de uma educacdo antirracista aqui ndo se faz por
uma questdo de agenda, mas sim de sobrevivéncia e dignidade.

Além de revisitar os capitulos dessa dissertacdo, urge frisar os desafios
engendrados no processo e apontar possibilidades na continuidade dos estudos acerca do
tema. Dessa forma, consideramos que o enfrentamento inicial diz respeito a coragem
episttmica em se aventurar em perspectivas outras no tocante a educagdo envolvendo
criancas. Depois a missdo de selecionar o locus de investigacdo foi um embate, uma vez
que tinhamos como possibilidade um terreiro mais ‘tradicional’ e o outro, digamos, com
maior influéncia da escolarizacdo. Apds a opc¢do pela tradicdo enraizada, a dificuldade de
aproximacdo e imersdao com o terreiro foi consideravel levando em conta dois anos de
pesquisa, os créditos, a vida matrimonial e os ‘filhos para criar’, mesmo sendo
frequentadora do espago. Além disso, ajustar uma metodologia que fosse alinhada ao
quadro analitico demandou esforco e criatividade decolonial. Muito dificil também estudar
perspectivas que fogem a nossa representacdo e imaginario do que seja educar criangas no
século XXI, ao mesmo tempo, adentrar o universo da ciéncia considerando autores quase
inalcangaveis.

Consideramos a preméncia de estudos em terreiros que escutem as criangas com
metodologias adequadas e verifiquem os movimentos de aproximacdo entre 0s saberes
ancestrais e da escola regular. De igual modo, sugerimos o investimento empirico em
propostas plausiveis que possam colocar ‘em pratica’ as pedagogias do terreiro, sobretudo

se fosse possivel, no municipio estudado.
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Ademais, cabe salientar também todo o encantamento que a pesquisa foi capaz de
produzir em nossas subjetividades. Em nossa concep¢do, ndo had como deixar se der
afetado pelo encontro com o outro, ainda mais num local tdo potente, repleto de
significados. Estar em um terreiro é sentir o0 sagrado em suas multiplas forcas e expressoes.
E encontrar Exu e Pombagira girando, dangando, gargalhando, resistindo e, a0 mesmo
tempo, contagiando os presentes com sua alegria, sua simplicidade, sua for¢a no olhar e
assertividade em cada palavra proferida. E vé-los atendendo que 0s procura sem pressa ou
julgamentos, ndo deixando de nos ensinar em cada encontro a valiosa licdo de que a
felicidade pode estar no simples, bastando um ajuste no olhar para entender a vida com
mais de gratiddo, afinal, sempre ha o que agradecer. E sentir todo o vigor da nossa
ancestralidade, da nossa historia, que chega carregada de axé, para abengoar nossas vidas e
encorajar nossas lutas.

Esta pesquisa celebra a vastiddo de seu alcance. Ela traga um arco que, partindo do
reconhecimento das herancas afro-brasileiras, passa pela urgéncia de uma educacéo
antirracista, comprometida em desconstruir esteredtipos e valorizar identidades
historicamente marginalizadas. O espaco terreno e etéreo, no qual realizamos nossa
investigagdo, revelou-se como um local de resisténcia no qual a identidade preta é
cultivada com orgulho e a memoria ancestral é transmitida como forca vital as geracGes
gue crescem em seu seio.

Ao acolher praticas educativas que valorizem as raizes pretas, construimos uma
sociedade mais consciente e inclusiva, combatendo o racismo com vistas a reconhecer as
contribuicbes e saberes afro-brasileiros. Assim, é na sensibilidade dos encontros, nas
historias preservadas e no respeito a diferenca cultural que vislumbramos a possibilidade
de uma educacdo verdadeiramente libertadora. Nosso profundo desejo € que essa pesquisa,
apesar de todos seus limites e lacunas, sirva como convite ao dialogo e a acdo, e que o
compromisso com a educacao antirracista floresga vislumbrando caminhos possiveis a
justica e a democracia.

Axé!
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APENDICE A: Produto Educacional

Como produto educacional realizamos a producdo de um video documentario. A
ideia foi trazer traga um recorte da observacdo de algumas das atividades realizadas no
terreiro, com o intuito de trazer a baila um pouco do cotidiano do local, as pessoas
envolvidas, as preparacfes necessarias, bem como aspectos de inser¢do da instituicao
religiosa e cultural no seio da comunidade. Entendemos esse recurso como uma tentativa
de aproximac&o de uma realidade minoritéria, estigmatizada e, portanto, silenciada que é a
rotina de um terreiro, do campo escolar formal.

Sob essa perspectiva, mais alunos, professores e gestores podem conhecer o local e
suas ricas praticas culturais, religiosas, sociais, refletindo sobre diversos temas, como
ancestralidade, infancia, preconceito religioso e racial, educacdo antirracista, assim como
acerca de nossas herancas culturais.

O video pode funcionar, também, como um potente dispositivo disparador para
debates tanto em salas de aula, como em cursos de formacao de professores, podendo se
estender a apresentacdes para a comunidade interessada, por ndo possuir restricbes de
qualquertipo, como faixa etaria, género etc.

Desejosos de que o produto alcance o maior nimero de pessoas e que circule nos
mais diversos espacos, é importante salientar que utilizamos uma linguagem simples, de
facil compreensdo para diversos publicos, formais e ndo formais.

Alguns pontos norteadores acompanham a producdo, ndo com o intuito de atuar
como uma “receita de aplicagdo” - vez que as possibilidades de discussdo séo inumeras,
incontaveis e incontrolaveis, assim como seus desdobramentos - e sim como topicos
sugestivos para incitar discussdes e reflexes sobre temas tdo sensiveis e importantes a
comunidade escolar e & sociedade como um todo.

Acreditamos que a producdo audiovisual tem um papel crucial na promoc¢éo da
visibilidade de culturas marginalizadas e na luta contra o racismo. Essa forma de
comunicacdo combina elementos visuais e sonoros para criar narrativas poderosas e
envolventes que podem educar, sensibilizar e mobilizar o publico. No contexto das
culturas marginalizadas, como as praticas e tradi¢cbes dos terreiros de candomblé e
umbanda no Brasil, a producdo audiovisual emerge como uma ferramenta transformadora,
capaz de desafiar esteredtipos, desconstruir preconceitos e fomentar uma maior

compreensdo e respeito pela diversidade cultural.
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Um dos aspectos mais significativos da producdo audiovisual é sua capacidade de
contar historias de maneira envolvente e emocionalmente ressonante. Os documentarios,
em particular, sdo eficazes em capturar a complexidade e a riqueza das experiéncias
humanas. Ao focar no cotidiano de um terreiro, por exemplo, um documentario pode
mostrar a profundidade das préaticas religiosas e culturais que muitas vezes séo
simplificadas ou distorcidas pela midia tradicional. Através de entrevistas com praticantes,
lideres religiosos e membros da comunidade, o publico pode obter uma visdo mais
auténtica e humanizada dessas culturas, promovendo a empatia e a compreensao.

Além disso, a producdo audiovisual pode desmistificar e normalizar as praticas
culturais marginalizadas, integrando-as no discurso publico e educativo. Quando estas
culturas sdo retratadas com respeito e precisdo, a narrativa dominante que as estigmatiza
pode ser contestada e redesenhada. Este processo é fundamental na luta contra o racismo,
pois 0 preconceito muitas vezes se alimenta da ignorancia e da falta de exposicdo a
realidades diversas. Ao mostrar a beleza, a sabedoria e a relevancia das culturas dos
terreiros, a producdo audiovisual pode desafiar as no¢Ges preconcebidas e contribuir para
uma sociedade mais inclusiva.

A educacdo é outra esfera na qual a producgdo audiovisual pode exercer um impacto
significativo. Ferramentas como documentérios podem ser integradas em curriculos
escolares e universitarios para enriquecer a formacdo dos estudantes sobre a diversidade
cultural e a historia das minorias. No caso especifico dos terreiros, o documentario pode
ser utilizado para explorar temas como a ancestralidade, a importancia das tradi¢bes
culturais na formacéo da identidade, e as formas de resisténcia contra a opressao religiosa
e racial. Ao fornecer uma base visual e narrativa para essas discussdes, 0s videos podem
facilitar uma compreensdo mais profunda e critica desses temas, promovendo uma
educacéo antirracista efetiva.

A visibilidade proporcionada pela producdo audiovisual também pode empoderar
as comunidades marginalizadas ao dar-lhes uma plataforma para contar suas proprias
historias. Este aspecto é crucial para a autodefinicdo e para a luta por reconhecimento e
direitos. Quando as proprias comunidades tém controle sobre a narrativa e a representacao
de suas praticas culturais, elas podem corrigir distor¢des, afirmar sua dignidade e
identidade, e influenciar o discurso publico. Este empoderamento narrativo é uma forma
de resisténcia contra o racismo estrutural, que historicamente tem silenciado e
marginalizado essas vozes.

Finalmente, a producdo audiovisual pode estimular a mobilizacdo e a acdo social.



154

Documentérios que expdem as injusticas e os desafios enfrentados pelas culturas
marginalizadas podem inspirar movimentos sociais e engajar o publico na luta por
mudancas. Atraves de festivais de cinema, exibi¢cdes comunitarias e plataformas digitais,
esses videos podem alcancar uma audiéncia ampla e diversificada, criando uma rede de
apoio e solidariedade que transcende as barreiras geogréficas e culturais.

Em resumo, a producdo audiovisual € uma ferramenta poderosa na visibilizagdo
das culturas marginalizadas e na luta contra o racismo. Ao contar historias de maneira
auténtica e envolvente, educar o publico, empoderar as comunidades e mobilizar acbes
sociais, os videos documentarios podem desafiar estere6tipos, promover a empatia e
fomentar uma sociedade mais justa e inclusiva. Este potencial transformador deve ser
explorado e valorizado, especialmente no contexto de préaticas culturais ricas e diversas
como as dos terreiros, que tém muito a ensinar e contribuir para a compreensdo coletiva da

nossa humanidade compartilhada.
Titulo do Projeto: "Terreiro, Ancestralidade e Processos Pedagdgicos"
Objetivos:

1. Principal: Produzir um video documentario que retrate o cotidiano de um
terreiro, destacando suas praticas culturais, religiosas e sociais, com o objetivo de
aproximar a comunidade escolar dessa realidade minoritaria e estigmatizada.

2. Especificos:

- Apresentar as atividades realizadas no terreiro, incluindo as preparagdes e rituais.

- Mostrar a inser¢éo da instituicdo religiosa e cultural na comunidade.

- Promover a reflexdo sobre temas como ancestralidade, preconceito religioso e
racial, e educagéo antirracista.

- Utilizar o video como ferramenta para debates em salas de aula, cursos de

formacéo de professores e apresentacdes comunitarias.

Detalhamento das Atividades:

1. Janeiro - Margo 2024 - Pesquisa e Roteiro: Identificacdo dos temas centrais,
entrevistas preliminares, definigdo da narrativa.

- Parcerias: Contatos estabelecidos e acordos firmados com lideres do terreiro e
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especialistas.

- Logistica: Cronograma de filmagens elaborado, equipe técnica definida,
autorizacdes legais obtidas.

2. Abril - Junho 2024

- Materiais: Recolha de imagens de arquivo, fotos historicas, depoimentos
adicionais, gravagoes.

3. Julho - Setembro 2024

- Edicdo de Video: Selecdo e corte do material filmado, montagem da narrativa
visual, insercdo de legendas e graficos explicativos.

- Revisdo e Feedback: Primeira versdo do documentario exibida para parceiros e
revisores, coleta de feedback, realizacdo de ajustes necessarios.

4. Qutubro - Dezembro 2024

- Distribuicdo Online: Upload do documentario nas plataformas de video,
promocao nas redes sociais e outros meios de comunicacao.

- Material de Apoio: Criacdo de guias de discussdo e planos de aula para uso
educacional, distribuicdo para escolas e instituicdes interessadas.

Esse cronograma busca garantir que todas as etapas da producdo sejam realizadas
com atencdo aos detalhes e envolvimento das partes interessadas, promovendo um produto

final de alta qualidade e relevante para o publico-alvo.

Topicos importantes/Norteadores:

- Linguagem e Acessibilidade: Utilizar uma linguagem simples e acessivel,
garantindo que o documentario seja compreensivel para diversos publicos, incluindo
alunos, professores, gestores e a comunidade em geral.

- Ancestralidade e Cultura: Explorar a importancia das tradi¢des e praticas culturais
do terreiro.

- Infancia no Terreiro: Mostrar como as criangas sdo inseridas nas praticas culturais
e educadas dentro do terreiro.

- Preconceito Religioso e Racial: Abordar os desafios enfrentados pela comunidade
do terreiro devido ao preconceito.

- Educacdo Antirracista: Refletir sobre como as praticas do terreiro podem
contribuir para uma educagéo mais inclusiva e antirracista.

- Herangas Culturais: Destacar as contribui¢cbes das préaticas do terreiro para a
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cultura e identidade brasileiras.

- Impacto e Disseminagéo:

O documentario pretende ser um recurso educacional de amplo alcance,
promovendo o respeito e a valorizacdo da diversidade cultural e religiosa. Sera utilizado
como ponto de partida para debates e reflexdes em ambientes educacionais formais e ndo

formais, fomentando uma sociedade mais inclusiva e consciente.

Participantes ideais para as entrevistas:

Para a producdo do video documentario "Terreiro em Foco: Ancestralidade e
Educacdo”, é fundamental selecionar participantes que possam oferecer perspectivas
diversificadas e auténticas sobre as praticas culturais e religiosas do terreiro. A escolha dos
entrevistados deve refletir a riqueza e a complexidade da comunidade, incluindo vozes que
possam abordar diferentes aspectos das atividades e da insercéo do terreiro na sociedade:

1. Babalorixa/lalorixa (Lider Religioso)

- Perfil: Lider espiritual e autoridade méaxima no terreiro.

- Contribuicao: Explicar os fundamentos religiosos e filos6ficos do candomblé ou
umbanda, descrever as cerimonias e rituais, e discutir a importancia do terreiro para a
comunidade. Também pode abordar questfes de preservacao das tradicdes e a luta contra o
preconceito religioso.

2. Ogé/Ekedi (Assistentes Liturgicos)

- Perfil: Membros importantes que desempenham papéis especificos no ritual, mas
gue ndo sdo necessariamente iniciados nos mistérios dos orixas.

- Contribuicdo: Detalhar suas funcGes e responsabilidades dentro do terreiro,
oferecer insights sobre a logistica das cerimonias e compartilhar experiéncias pessoais de
participacao e envolvimento nas atividades do terreiro.

3. Mées/Filhos de Santo (Iniciados)

- Perfil: Praticantes que foram iniciados nos mistérios dos orixas.

- Contribuicdo: Descrever suas jornadas espirituais, o processo de iniciacdo, e
como a pratica religiosa influencia suas vidas diarias. Também podem falar sobre as
dindmicas comunitarias e o apoio social dentro do terreiro.

4. Historiador/Cientista Social Especializado em Culturas Afro-brasileiras

- Perfil: Académico com conhecimento aprofundado sobre as praticas religiosas

afro-brasileiras.



157

- Contribuicdo: Fornecer contexto histérico e social sobre a formacéo dos terreiros
no Brasil, discutir o impacto das religides afro-brasileiras na identidade cultural brasileira
e abordar questdes de racismo e preconceito religioso.

5. Professores e Educadores Envolvidos com Educacdo Antirracista

- Perfil: Educadores que utilizam o terreiro como referéncia em suas préaticas
pedagogicas.

- Contribuicdo: Discutir como as praticas do terreiro podem ser integradas no
curriculo escolar para promover uma educacao mais inclusiva e antirracista. Compartilhar
experiéncias de utilizacdo de recursos audiovisuais em sala de aula para abordar questfes
de diversidade cultural e combate ao racismo.

6. Membros da Comunidade Local

- Perfil: Pessoas que vivem na comunidade ao redor do terreiro.

- Contribuicéo: Falar sobre a relacdo entre o terreiro e a comunidade mais ampla, a
contribuigéo do terreiro para o tecido social local, e como percebem e interagem com as
praticas religiosas e culturais.

7. Ativistas de Movimentos pretos e de Direitos Humanos

- Perfil: Militantes envolvidos na luta contra o racismo e a intolerancia religiosa.

- Contribui¢do: Abordar a importancia dos terreiros como espagos de resisténcia
cultural e politica, discutir as interse¢des entre a luta antirracista e a valorizacdo das
tradicbes afro-brasileiras, e compartilhar estratégias para combater a discriminacdo
religiosa e racial.

A incluséo dessas vozes diversificadas permitiu que o documentario apresente uma
visdo abrangente e multidimensional do terreiro, destacando sua relevancia religiosa,
cultural, social e educativa. I1sso também garantira que o produto final seja uma ferramenta

poderosa para a promogédo da empatia, compreenséo e respeito pela diversidade cultural.

Link de acesso: https://youtu.be/lkmH69R8 ccqg

Sugestado de questdes disparadoras apos a apresentacao do video:

1. Quais aspectos culturais, sociais e espirituais dos terreiros merecem maior
visibilidade no contexto educacional, e como eles contribuem para uma compreensdo mais
inclusiva e diversa da sociedade brasileira?

2. Em que medida a ancestralidade praticada nos terreiros impacta a identidade dos


https://youtu.be/kmH69R8_ccg
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participantes e valoriza as raizes africanas na cultura brasileira?

3. Como as praticas de um terreiro podem enriquecer o aprendizado sobre respeito
a diversidade religiosa e cultural no ambiente escolar?

4. De que maneira os valores e ensinamentos dos terreiros podem contribuir para
uma educacéo antirracista e para o combate ao preconceito religioso?

5. Como as criangas sdo integradas e educadas nos terreiros, € 0 que essas
experiéncias de pertencimento e tradi¢cdo ensinam sobre diferentes modelos de educacao?

6. Em que medida os terreiros podem ser compreendidos como espacos de
resisténcia cultural e preservacdo de tradicdes afro-brasileiras? Como eles enfrentam o
preconceito?

7. Qual o papel dos lideres espirituais, como babalorixas e ialorixas, na preservacao
das tradicBes e na orientacdo espiritual e moral dos membros de um terreiro?

8. Como a insercdo dos terreiros na comunidade contribui para o fortalecimento
dos vinculos sociais e para o acolhimento das diversidades culturais?

9. Quais sdo as dificuldades enfrentadas pelos frequentadores de terreiros em
funcdo do preconceito e da discriminacdo religiosa? Como isso afeta a vida cotidiana dos
praticantes?

10. De que forma a cultura afro-brasileira preservada nos terreiros pode enriquecer
a construcdo de uma identidade nacional mais inclusiva e representativa?

11. Como os saberes e praticas do terreiro desafiam as concep¢des tradicionais de
conhecimento na educacdo formal? Em que aspectos esses saberes podem ser integrados
ao curriculo escolar?

12. De que forma os terreiros atuam como espacos de fortalecimento da identidade
e autoestima para a populacdo negra? Como esse fortalecimento pode ser observado em
praticas cotidianas?

13. Como os terreiros conciliam a preservacdo de tradi¢fes antigas com a realidade
atual da comunidade? Quais adaptacOes sdo feitas para que essas tradicdes permanecam
vivas?

14. Em que medida a espiritualidade vivida nos terreiros contribui para o bem-estar
e a saude mental de seus frequentadores? Quais elementos dos rituais podem estar
associados a esses beneficios?

15. Como o documentario pode ajudar a desmistificar e promover o respeito pela
diversidade religiosa? Quais esteredtipos comuns sobre os terreiros ele pode combater?

16. Quais sdo os desafios enfrentados por um terreiro para manter suas praticas e
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tradicbes em uma sociedade majoritariamente ndo-afro-brasileira? Como isso se reflete em
politicas publicas e nas leis de protecdo ao patrimonio cultural?

17. De que forma as praticas educativas e de transmissdo de valores nos terreiros
diferem dos modelos de ensino convencionais? Que beneficios essas diferencas podem
trazer?

18. Como os elementos estéticos dos rituais (musica, danca, roupas) contribuem
para a experiéncia espiritual e educativa no terreiro? Que mensagens esses elementos
transmitem?

19. Quais sdo os impactos do racismo estrutural no acesso e na preservagao de
espagos como os terreiros? Como a comunidade enfrenta esses desafios?

20. Como os terreiros podem contribuir para uma visdao mais ampla de cultura e
espiritualidade nas escolas e na sociedade em geral? De que modo o conhecimento sobre

eles pode enriquecer o repertdrio cultural dos alunos?



